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Глава первая.

Общие сведения.

Содержание: 1. Эллинский тип. — 2. Греческий гений. — 3. Счастье по понятию афинянина. — 4. Сравнение афинян со спартанцами. — 5. Спартанское остроумие. — 6. Характер фиванцев. — 7. Простота греческой жизни. — 8. Деление времени. — 9. Меры, вес и монеты. — 10. Способ счисления.
1. Эллинский тип.

Эллинская раса была чрезвычайно красива; греки и сами были убеждены в своей красоте, и иностранцы не оспаривали их права гордиться ею. Послушайте, что говорит знаменитый врач начала V века после Р. Х., Адамантий, которого трудно заподозрить в пристрастии, потому что по происхождению он был еврей, а жил в Александрии: «В тех местностях, где эллинская раса сохранилась в чистом виде, население отличается довольно высоким ростом, широкими плечами, стройностью, крепким сложением; они блондины с белым цветом кожи и с устойчивым, хотя нежным, румянцем; у них прямые, красиво сложенные ноги с изящными ступнями, круглая, средней величины голова на крепкой шее. Их отливающие золотом волосы тонки и легко вьются; лицо у них прямоугольное, губы тонкие, нос прямой; томные, чрезвычайно блестящие глаза мечут нежные и проницательные взоры; среди всех народов греки отличаются красотой своих глаз».

Это описание совершенного по красоте типа эллинской расы сделано с такой точностью, что ему трудно не с. 2 доверять. Кроме того, оно и в настоящее время вполне соответствует наружности жителей некоторых отдаленных областей Греции, например, — Западной Аркадии.

Нигде в Европе мужской тип не отличается такой красотой, как в этих горах, куда завоеватели почти не проникали и где они никогда не оставались на такой долгий срок, чтобы испортить чистоту эллинской крови.

Однако не следует думать, что художникам достаточно было бросить беглый взор, чтобы найти образцы для типов той совершенной красоты, которой они одаряли богов и эфебов1. Уважение, какое греки питали к изяществу форм и правильности черт лица, доказывает, что эти качества встречались не у всех. В Афинах, где большая часть населения состояла из рабов и с. 3 поселившихся на жительство иностранцев и где незаконные браки вошли в обычай, раса должна была иметь особенно много примесей, а отдельные типы поражать крайним разнообразием. Антропологи не могут вывести никаких заключений из сравнения черепов, находимых в афинских могилах.

Кроме того, стоит перелистать комических поэтов, чтобы найти указание на крючковатые и вздернутые носы, рты до ушей, сутулые плечи, толстые животы, чрезмерно тонкие или кривые ноги. Ряд произведений скульптуры — памятники частных лиц, портреты, надгробные барельефы и стелы2 — дают часто изображения, черты которых очень далеки от классической правильности. Кроме того, ни все косметы3 эфебов, ни все великие люди (например, Демосфен и Эврипид) — не были красивы, Сократ4 же отличался самым грубым безобразием.

(Rayet. Monuments de l’art antique, t. II).

с. 4

2. Греческий гений.

Наиболее яркой чертой эллинской расы было многообразие ее способностей. Ювенал5 с горечью выставляет на вид пронырливость греков времен упадка, которые, наводняя Рим, оказывались способными ко всем ремеслам. В этой остроте заключается доля истины. То, над чем насмехался римлянин, вызывало восхищение Фукидида6 в афинянах его эпохи, а афиняне в этом отношении, как и во многих других, были изо всех греков наиболее греками.

Аристотель7 в свою очередь замечал, что вообще европейские народы, живущие в холодных странах, отличаются энергией, но не обладают достаточной живостью ума; населению Азии, обитающему в жарких странах, наоборот, при живости ума недостает энергии; у греков же, благодаря их умеренному климату, наблюдается сочетание энергии характера с умственной тонкостью. Это равномерное развитие различных способностей было причиной счастливого душевного равновесия и с. 5 гармонии, проявляющихся в великих произведениях литературы и искусства греков. Воображение у эллина всегда соединялось с элементом рассудочности, чувство с умом, страсть — с размышлением. Он никогда не предавался какому-нибудь одностороннему увлечению. Он был, так сказать, обладателем многочисленных способностей, пригодных для каждого случая; объединяя эти способности, он придавал созданиям своего творчества их настоящий характер. Другой существенной чертой греческой расы была ее неистощимая любознательность. В области естественных и нравственных наук, в истории, географии, философии, математике греки проявляли любопытство в лучшем значении этого слова и потому первые положили начало почти всем великим научным задачам и изобрели почти все правильные методы. Их всегда искушало все загадочное, под каким бы видом оно ни проявлялось, в особенности же влекла их ум тайна мироздания. Они хотели все увидеть и все познать. Эта потребность ставить вопросы всему, где только можно получить ответ, проявляется у первых ионийских философов-натуралистов8 и с восхитительной наивностью и величием сказывается в труде Геродота9. В истории наук навсегда останется один из лучей славы перипатетической школы10, открывшей столько путей исследованию. Правда, эта легкость понимания всего и приспособляемость ко всему является иногда опасным преимуществом. В одной старинной поэме герой ее, Амфиарай, при расставании со своим сыном, Амфилохом, говорил ему: «Дитя мое, бери пример с с. 6 осьминожки и сумей приноровиться к нравам тех, к кому ты попадешь; постарайся под тем или иным видом казаться похожим на людей, среди которых ты будешь жить». В этом совете отразилась одна из черт национального характера: изворотливый и лукавый Одиссей — грек по преимуществу. Тонкость ума была главнейшим свойством эллинской расы. «С давних времен», говорит Геродот, «эллин отличался от варвара своей сообразительностью и отсутствием глупого легковерия». Это можно видеть у греков всех времен и во всех странах. Часто не без справедливости противопоставляют важность дорийского гения изящной тонкости ионийского, смеются над глупостью обитателей Кум11 и приводят примеры тяжеловесности беотийцев. Но все это или относительные и крайне преувеличенные истины, или просто порождаемые злословием остроты. Не говоря уже о великих литературных и политических деятелях Беотии, едва ли возможно убедить кого-нибудь, что неизвестные артисты, лепившие без всяких претензий прелестные танагрские статуэтки12, были грубой деревенщиной. Что же касается важности дорийцев, то было бы в высшей степени ошибочно представлять себе их людьми с тяжеловесным умом, лишенным тонкости. Остроты спартанцев пользовались громадной славой по всей Греции. Хотя они менее грациозны и в меньшей степени проникнуты тонкой иронией, чем афинские, зато в них больше сжатости и силы. Многие мудрецы, прославившиеся своими изречениями, вышли из дорийской части Греции, и когда Цицерон13 хотел показать, как надо пользоваться остроумными словами в качестве орудия красноречия, он обращался за образцами ко всем грекам без различия. «Я встречал у греков», говорит он, «множество острот; в с. 7 этом отношении выделяются сицилийцы, а также родосцы и византийцы, но в особенности афиняне»…

Традиции имели в Греции огромную силу, но они никогда не подавляли вполне свободы отдельной личности. Благодаря смелости суждений, фантастичности воображения, непосредственной или рассудочной искренности чувств, эллин избежал стеснений в развитии своей натуры. Никакая искусственность не подавляла в нем чисто-человеческих черт. Эта человечность придавала его произведениям своеобразный характер; она как бы проникала их собой, потому что грек действительно носил ее в своей душе, и она не являлась следствием ни взятой на себя роли, ни какой-либо выучки. Что касается духовного облика греков, то знаменитые критики высказывают по этому поводу очень противоречивые мнения. Для одних основа греческого характера — беззаботность и веселость. «Греки», говорит Ренан14, «как истинные дети, какими они на самом деле и были, воспринимали жизнь так радостно, что у них никогда не являлось мысли посылать богам проклятия, находить природу несправедливой и коварной по отношению к человеку». В другом месте этот же писатель говорит «о той вечной юности, той веселости, которые всегда свойственны настоящему эллину, и которые даже в настоящее время делают его как бы чуждым тяжелым заботам, снедающим нашу душу».

Жюль Жирар15 утверждает как раз противоположное. «В действительности», говорит он, «душу грека проникала забота о самом себе, о своем положении и своей участи; эта черта пробудилась в нем одновременно с блестящим воображением и наложила на его ранние произведения, несмотря на проникающую их энергию, оттенок скорби, которую по силе пафоса не могло превзойти ни одно из творений новых времен. Никто не может отрицать доли справедливости, заключающейся в этих словах. Но и первое мнение, несмотря на преувеличения, с. 8 допускаемые, конечно, сознательно, дает в общих чертах правильное представление. Греки чувствовали жизненные невзгоды и страдали от них. Но отсюда еще далеко до совершенно мрачного мировоззрения. Вся их поэзия в конечном выводе есть поэзия жизни; их идеал — идеал молодости и красоты, который они постоянно стремятся осуществить и на котором охотно сосредоточивают свою мысль. Грекам почти незнакома была великая причина обычной скорби, т. е. глубокое чувство постоянного несоответствия между желаниями и их удовлетворением. Некоторые из их мыслителей подозревали это, но греческая раса более всех других любила жизнь, наслаждаясь своими мыслями и чувствами, и по природе была склонна к постоянно деятельному оптимизму.

(Maurice Croiset. Hist. de la litt, grecque, t. I, p. 3—20).

3. Счастье по понятию афинянина.

«Счастливейшим из людей», чистосердечно говорил Солон Крезу16, «я считаю афинянина Телла». Изумленный Крез поспешно спросил: «Почему же Телла ты считаешь счастливейшим?» Солон отвечал: «Во-первых, родное государство Телла было счастливо; он имел прекрасных детей и дожил до той поры, когда у всех их дети родились и благополучно выросли; во-вторых, средства к жизни были у него, по нашим понятиям, достаточные, а кончил он дни свои славною смертью: во время сражения афинян с соседями, элевсинянами, он помог своим обратить врагов в бегство и умер мужественной смертью; афиняне похоронили его на государственный счет на том самом месте, где он пал, и почтили высокими почестями».

Во времена Платона17 Гиппий высказывал следующие мысли, согласные и со взглядами греческого народа: с. 9 «Самое лучшее для всякого человека во все времена и во всех странах — пользоваться богатством, здоровьем и уважением среди греков, дожить так до старости и, отдав с честью своим родителям последний долг, быть самому похороненным своими потомками с тем же великолепием».

(Геродот, I, 30, по пер. Ф. Мищенко. Платон (?), Hip. Maior).

4. Сравнение афинян со спартанцами.

Коринфские послы обратились со следующими словами к спартанцам:

«Афиняне любят новизну и отличаются быстротою в замыслах и в осуществлении раз принятых решений; вы же, напротив, озабочены тем, как бы сохранить существующее, не придумываете ничего нового и не исполняете на деле даже необходимого. Далее, они отваживаются на то, что превышает их силы, рискуют до безрассудства, и надежда не покидает их даже в опасностях, тогда как вы делаете меньше, чем сколько позволяют ваши силы, не доверяете несомненным расчетам и полагаете, что никогда не избавитесь от опасностей. Они решительны, вы медленны; они ходят в чужие земли, вы сидите дома; удалением от родины они рассчитывают приобрести себе что-либо, — вы опасаетесь, как бы походом не нанести ущерба тому, чем вы владеете. Побеждая врагов, афиняне преследуют их возможно дальше, а побеждаемые дают оттеснить себя возможно меньше. Потом, тело свое они отдают за родину так, как будто оно вовсе не принадлежит им; напротив, дух берегут, как неотъемлемую собственность для государства, для служения ему. Если какие-либо замыслы их не удаются, они смотрят на это, как на потерю своего достояния; если же план осуществился и они приобрели что-либо, достигнутая ими удача кажется им незначительной в сравнении с тем, что предстоит в будущем. Если какое-либо предприятие не удалось, они взамен того питают новые надежды и тем пополняют себе то, чего с. 10 не имеют. Обладание и надежда на то, что они замышляют, сливаются в одно только у них, благодаря быстроте, с какою они стремятся осуществить свои решения. Так непрестанно всю жизнь работают они среди лишений и опасностей. Наличными благами наслаждаются очень мало, будучи постоянно заняты стяжанием, и нет для них другого праздника, как выполнение того, что требуется обстоятельствами; напротив, праздный покой почитают таким же бедствием, как и утомление без отдыха. Поэтому, если бы кто-нибудь в немногих словах сказал, что афиняне рождены для того, чтобы не иметь покоя самим и не давать его другим, он был бы прав».

(Фукидид18, I, 70; по перев. Ф. Г. Мищенко).

5. Спартанское остроумие.

— Лакедемоняне ответили самосским послам, сказавшим длинную речь: «Начало вашей речи мы забыли, а конца не поняли, потому что забыли начало».

— Фиванцы предъявили некоторые претензии, противоречащие желаниям спартанцев. «Вам следует быть или менее высокомерными», сказал им один спартанец, «или более могущественными».

— Некто, увидав картину, изображающую избиение спартанцев афинянами, сказал: «Какие храбрые люди эти афиняне!» — «Да, на картине», возразил один спартанец.

— Одного человека приговорили к наказанию, и он беспрестанно повторял: «Я совершил этот проступок помимо своей воли». — «Хорошо», заметил один спартанец, «но ведь и наказание ты понесешь помимо своей воли!»

— Люди, встретившие спартанцев на пути, сказали им: «Счастье вам, потому что отсюда только что ушли разбойники». — «Нет, счастье не нам, а им, что они не попались в наши руки!»

с. 11 — Один спартанец, слушая оратора, говорившего длинными периодами, сказал: «Вот человек, который вертит своим языком, даже когда ему нечего говорить».

— Другой спартанец на вопрос о чем-то ответил: «Нет». «Ты лжешь», сказал ему спрашивавший. — «Теперь ясно», заметил спартанец, «что ты болтаешь попусту, так как спрашиваешь о том, что знаешь сам».

(Плутарх19. Изречения неизвестных лакедемонян, 1, 2, 7, 9, 33, 56, 63).

6. Характер фиванцев.

Один мессенский писатель конца IV века так характеризует фиванцев: «Фиванцы великодушны, а их оптимизм удивителен, но они дерзки, заносчивы, высокомерны, всегда готовы подставить ногу всякому — будь то иностранец или его же согражданин; они совершенно лишены чувства справедливости. Если между ними возникает какая-нибудь ссора на почве торговых сделок, они разрешают ее не с помощью доводов рассудка, а путем насилия, и переносят в область правосудия приемы, применяемые атлетами при гимнастических состязаниях. Поэтому случается, что их процессы тянутся по 30 лет. Если же кто-нибудь принесет народу жалобу на это, ему придется немедленно покинуть страну; в противном случае он рискует попасть ночью в засаду, устроенную тем, кому невыгодно окончание процесса, и погибнуть от его руки. Самый пустой повод может вызвать у них убийство. Таковы мужчины. Это, впрочем, не означает, что среди них не встречается людей, достойных уважения и дружбы. Что касается женщин, то с. 12 по своему росту, походке, грации движений они являются одними из самых красивых и изящных в Греции.

(Дикеарх в Fragm. histor. graecor., t. II)20.

7. Простота греческой жизни.

Когда цивилизация начала передвигаться на север, ей пришлось позаботиться об удовлетворении различных потребностей, в которых на месте ее первоначального пребывания, т. е. на юге, не было нужды. В сыром или холодном климате, как, например, в Галлии, Германии, Англии, Северной Америке, человек ест больше, ему необходимы более прочные и лучше защищенные от непогоды жилища, более теплые и толстые одежды, больше огня и света, больше убежищ, съестных припасов, большее количество орудий и ремесел. Человек поневоле начинает заниматься промышленностью и, так как его потребности растут по мере их удовлетворения, то три четверти своего труда он тратит на создание своего благосостояния; но удобства, которые он приобретает, делают его вместе с тем менее свободным и как бы попавшим в неволю благодаря искусственности созданной им обстановки.

Мужской костюм в древней Греции состоял из короткой туники без рукавов; женский — также из туники, но длинной, доходившей до ступней; на плечах эта туника загибалась вдвое, и концы ниспадали к поясу, — вот и вся основная часть одеяния; к этому надо прибавить только большой четырехугольный кусок материи, который набрасывали на себя сверху, как мантию, а для женщины, когда она выходила из дому, — покрывало и, довольно обычно, сандалии. Сократ носил сандалии только по праздникам. Очень часто греки ходили босые и с непокрытой головой. Все эти одеяния можно было сбросить одним с. 13 движением руки; нисколько не стягивая талии, они хорошо обрисовывали формы, а в отверстия их и при движениях видно было обнаженное тело.

В гимназиях21 на стадии22, при исполнении многих торжественных танцев греки совершенно освобождались от одежд: «грекам свойственно ничего не закрывать», говорит Плиний23. Одежда являлась у них лишь небольшой подробностью, которую можно было скинуть в одно мгновенье.

Той же простотой отличалась и другая оболочка человека — его дом. Подсчитайте все, что в наше время составляет сносное жилище: большая постройка из обтесанного камня, окна, рамы, обои, окраска, ставни, двойные и тройные занавеси, печи, камины, ковры, кровати, мебель для сиденья, мебель других сортов, бесчисленное количество разных безделушек, хозяйственная утварь и предметы роскоши; сопоставьте это с греческим обиходом: выбеленные известкой и даже во времена Перикла24 неоклеенные обоями стены, которые каждый вор может проломить, постель с покрывалами, сундук, несколько красивых разрисованных ваз, развешанное по стенам оружие, лампы совершенно первобытного устройства, маленький домик, имеющий часто только один этаж, — и этого было достаточно для знатного афинянина. Он жил на воздухе, под портиками25, на агоре26, в гимназиях. И общественные здания, в которых он находил приют с. 14 для своей общественной жизни, были так же скромны, как и его частное жилище. В Греции театр вмещал от тридцати до сорока тысяч зрителей и стоил в двадцать раз меньше современного, потому что расходы брала, так сказать, на себя природа: на склоне холма высекались амфитеатром ступени; внизу, в центре, устраивался жертвенник; для резонанса голоса актера воздвигалась высокая стена с лепными украшениями; солнце заменяло люстру, а декорациями для заднего фона служили — то сверкающее море, то группа гор, которым свет придавал бархатистый оттенок.

Теперь государство включает от 30 до 40 миллионов жителей, рассеянных по обширному пространству во много сотен квадратных миль. Благодаря этому оно прочнее, чем античное государство-город, но зато и гораздо сложнее; люди, занимающие в нем какие-нибудь места, должны обладать специальными знаниями, потому что общественные должности становятся повсюду такими же специальностями, как и всякие другие. Масса населения привлекается к общественным делам только время от времени, путем участия в выборах. Она живет или прозябает в провинции, не имея возможности составить себе собственное и точное мнение об этих делах, довольствуется неопределенными впечатлениями и смутными переживаниями и принуждена отдаваться в руки людей более образованных, которых она посылает в столицу и которые замещают ее, когда надо решать вопросы о войне, мире или о налогах.

Афинянин, напротив, лично разрешал дела, касавшиеся общественных интересов. Пять или шесть тысяч жителей выслушивали ораторов и подавали голос на общественной площади, куда приходили как для принятия какого-либо постановления или закона, так и для продажи вина и оливок. Благодаря тому, что вся территория государства состояла из предместья города, деревенскому жителю приходилось проходить почти такое же расстояние, как и горожанину. Более того, дела, подвергавшиеся его рассмотрению, были доступны ему, они составляли, так сказать, с. 15 интересы его же колокольни, потому что государство совмещалась с городом. Ему не трудно было понять, какого направления надо держаться по отношению к Мегаре или Коринфу; для этого он мог довольствоваться своим личным опытом, своими повседневными впечатлениями; ему не надо было делаться профессиональным политиком, обладающим познаниями по географии, истории, статистике и остальным областям. Подобным же образом он совершал в своем доме богослужения и время от времени исполнял обязанности главного жреца в своей фратрии27 или в роде, потому что его религия — это прелестная нянюшкина сказка; выполняемые им обряды состояли в каком-нибудь танце или в известной ему с детства песне, или в трапезе, где он, облеченный в особое одеяние, играл роль председателя. Кроме того, он бывал судьей в гражданских, уголовных и религиозных делах или выступал в качестве защитника и обязан был сам отстаивать на суде свое дело. Как южанин, грек естественно обладал быстрой сообразительностью и умел красно говорить; он в общих чертах знал законы, и тяжущиеся стороны приводили их ему; кроме того, обычай позволял судьям руководиться в такой же мере своим непосредственным чувством, здравым смыслом, душевными движениями и страстями, как и точным законом и доводами, на нем основанными. Был ли грек богат или беден — он обязан был нести воинскую повинность, и, благодаря несложности военного искусства, армию составляло народное ополчение. Для того, чтобы создать такое войско и иметь хороших солдат, надо было удовлетворить двум условиям, которые вытекали из общего образования, не требуя специального обучения, военных школ, казарменной дисциплины и казарменных упражнений.

С одной стороны, греки хотели, чтобы каждый солдат был возможно более сильным, гибким и ловким, с. 16 чтобы он умел возможно лучше наносить и отражать удары, и уклоняться от них; этому юношей обучали в гимназиях. С другой стороны, они стремились к тому, чтобы солдаты умели ходить, бегать, совершать в стройном порядке всякие движения; для того достаточно было орхестрики28: все их национальные и религиозные праздники приучали детей и юношей к искусству строиться в группы и рассыпаться. Понятно, что благодаря этим обычаям граждане уже были подготовлены к военным занятиям и потому делались солдатами сразу и без усилий.

Не больше подготовки требовалось и для моряков. В то время военный корабль был тем же каботажным судном, поднимавшим самое большее 200 человек и никогда не терявшим из виду берегов. В портовом городе, жившем морской торговлей, не было никого, кто не знал бы приемов управления таким кораблем, кто не умел бы или не научался бы очень скоро угадывать погоду, возможность ветра, положение в море и расстояние, т. е. ознакомиться с той технической стороной дела, которой у нас матрос или морской офицер овладевает только через 10 лет обучения и практики.

Все особенности античной жизни определяются одной и той же причиной — простотой их цивилизации, не имеющей предшественников, и все приводят к одному и тому же результату — к простоте вполне уравновешенной души, в которой ни одна группа способностей и склонностей не развилась в ущерб другим, которая не получила никакого исключительного направления и не изуродовалась никаким специальным занятием.

В настоящее время есть люди образованные и невежественные, горожане и крестьяне, провинциалы и столичные жители; кроме того, столько же различных видов людей, сколько классов, профессий и ремесел; всюду отдельный человек как бы заключен за сделанную им самим загородку и осаждается множеством созданных им потребностей.

с. 17 Грек был менее искусственным, менее специализировавшимся, менее удаленным от естественного состояния и действовал в политическом кругу, который был лучше приноровлен к человеческим способностям; он жил в обществе, нравы которого более способствовали поддержанию его животных свойств: находясь ближе к естественной жизни, в меньшем рабстве от разрастающейся цивилизации, он был более человеком.

(Taine. Philosophie de l’art, т. II, стр. 154—168).

8. Деление времени.

1. Эра. В течение долгого времени греческие государства не имели общепринятого летосчисления. Каждое из них обозначало свои государственные документы именем местного должностного лица, называемого эпонимом. Таковы были эфоры в Спарте, косметы на острове Крите, архонты в Афинах, пританы на острове Хиосе. В IV веке, не отказываясь от этого обычая, стали считать по олимпиадам. Это летосчисление начинается с 776 года до Р. Х. Так как олимпиада охватывала период в четыре года, то греческая дата означалась следующим образом: олимпиада 100, год 1-ый, 2-ой, 3-ий, 4-ый. Чтобы перевести на христианское летосчисление год, выраженный в олимпиадах, например, олимпиаду 75, 1 (год Саламинской битвы), надо (75—1) умножить на 4 и произведение (296) вычесть из 776; таким образом получится 480 год до Рожд. Хр.

2. Месяцы. Греческий год состоял из 12 лунных месяцев, заключавших по 30 и 29 дней — поочередно. Лунный год имел, таким образом, 354 дня, или на 11 дней меньше солнечного года. Чтобы сгладить разницу, афиняне придумали делать в течение каждых 8 лет прибавку трех месяцев по 30 дней, которые вставлялись на 3-й, 5-й и 8-й годы. Так как этого все же было недостаточно, то каждые 16 лет прибавляли еще 3 дополнительных дня.

с. 18 Год начинался не везде в одно и то же время. В Афинах он наступал в день летнего солнцестояния (9-го июня), на острове Делосе — в день зимнего солнцестояния (9-го декабря), в Беотии — в октябре.

Месяцы в разных областях носили различные названия. Афинский календарь был таков:

	Гекатомбеон (около июля).
Метагитнион (около августа).
Боедромион (около сентября).
Пианепсион (около октября).
Мемактерион (около ноября).
Посидеон (около декабря).
Гамелион (около января).
Анфестерион (около февраля).
Елафеболион (около марта).
Мунихион (около апреля).
Фаргелион (около мая).
Скирофорион (около июня)29.


Дополнительный месяц вставлялся после Посидеона и носил название второго Посидеона.

3. Дни. Каждый месяц разделялся на три декады.
В месяцах, имеющих 29 дней, этот 29-ый день назывался не δευτέρα φθίνοντος, а ἕνη καὶ νέα.

Очень вероятно, что вначале греки отличали только день и ночь. С течением времени, по мере возрастающего разнообразия занятий их общественной жизни, количество подразделений дня увеличилось. Вообще сутки стали делиться на 6 частей: 3 приходились на день (πρωΐ, μεσεμβρία, δείλη) и 3 на ночь (ἑσπέρα, μέση νύξ, ἕως). Были также еще довольно неопределенные обозначения, как ὄρθρος (время вставания); περὶ πλήθουσαν ἀγοράν (когда агора полна народом, т. е. между утром и полднем); περὶ λύχνων ἀφάς (когда зажигаются светильники); περὶ πρῶτον ὕπνον (время первого сна). Во время лагерной жизни ночь делилась на три стражи (φυλακαί). Только после Александра Великого30 начало суток стали считать с восхода солнца; раньше же его относили к заходу солнца.

В древности день и ночь делили на 12 часов, начиная с восхода солнца, так что полдень совпадал с началом 7-го часа дня, а полночь — с началом 7-го часа ночи. Слово ὧραι в смысле часа вошло в обиход только во второй половине IV века. Продолжительность часов была неодинакова в разное время года, потому что она находилась в зависимости от длины дня и ночи; одни только астрономы считали время, как и мы, одинаковыми по продолжительности часами. В эпоху Демосфена31 употреблялись водяные часы, или клепсидры, на которых время измерялось количеством воды, вытекавшей равномерно из резервуара.

(Reinach. Traité d’épigraphie grecque, стр. 473 и сл. Гау. Минерва, стр. 77 и сл.).

9. Меры, вес и монеты.

Меры длины (аттические).

	
	Палец (δάκτυλος) = 1,93 см. (0,43 вершка)
Ладонь (παλαιστή) = 4 пальца = 7,71 см (1,72 вершка)
Пядь (σπιθαμή) = 12 пальцев = 23,12 см (5,16 вершка)
Ступня (πούς) = 16 пальцев = 30,83 см (6,94 вершка)
Локоть (πῆχυς) = 1½ ступни = 46,24 см (10,4 вершка)

	с. 20
	Оргюйа (ὀργυιά) = 4 локтя = 1 м 85 см (2 ар. 9,6 вер.)
Плетр (πλέθρον) = 100 ступней = 30 м 83 см (14,45 саж.)
Стадия (στάδιον) = 6 плетров = 184 м 98 см (86,7 саж.)


Меры поверхности (аттические).

	Квадратная ступня = 9,5 кв. м. (около 3-х кв. ар.)
Квадратный плетр = 950 кв. м. (около 200 кв. саж.)


Меры емкости (аттические).

Для жидкостей.

	Метрет = 39,39 л (около 3,17 ведра)
Хус = 3,283 л (около 2,7 кружки)
Котила = 0,2736 л (около 0,2 кружки)
Киаф = 0,0456 л (около 0,03 кружки)


Для сыпучих тел.

	Медимн = 52,53 л (около 2-х четвериков)
Гектей = 8,754 л (около 2,7 гарнца)
Хеника = 1,094 л (около ⅓ гарнца)


Эгинские меры, употреблявшиеся в Спарте и на Пелопоннесе, были приблизительно на ⅓ больше.

Аттические вес и деньги после Солона32.

	Халк (⅛ обола) = 0,091 г = (около 0,75 коп.)
Обол = 0,728 г = (около 6 коп.)
Драхма (6 оболов) = 4,366 г = (около 37 коп.)
Мина (100 драхм) = 436,6 г = (около 37 руб.)
Талант (60 мин) = 26196 г = (около 2220 руб.)


Ценность денег не была неизменной. По вычислениям ученых, в эпоху Александра Македонского талант стоил около 2200 р., а после Александра цена его пала до 2150 р.

Эти изменения зависели от количества чистого серебра, заключавшегося в деньгах.

(Hultsch. Griechischе und römischе Metrologie, стр. 234, 697, 700, 703, 705; 2-ое изд.).

10. Способ счисления.

У греков было несколько нумераций.

1. Нумерация акронимическая, которая были почти единственной между 600 и 400 г. до Р. Х. Она состояла в том, что для обозначения цифры брали первую букву слова, означавшего число. Единица же изображалась просто вертикальной чертой.

	Ι = 1
Π или Γ (πέντε) = 5
Δ (δέκα) = 10
Η (ἑκατόν) = 100
Χ (χίλια) = 1000
Μ (μύρια) = 10.000
Половина единицы (ἥμισυ) обозначалась Ϲ.


2. Нумерация азбучная, которая вошла в употребление с 500 г. и состояла в том, что 24 буквы с. 23 получали численное значение их места в алфавитном порядке:

	Α = 1
	Η = 7
	Ν = 13
	Τ = 19

	Β = 2
	Θ = 8
	Ξ = 14
	Υ = 20

	Γ = 3
	Ι = 9
	Ο = 15
	Φ = 21

	Δ = 4
	Κ = 10
	Π = 16
	Χ = 22

	Ε = 5
	Λ = 11
	Ρ = 17
	Ψ = 23

	Ζ = 6
	Μ = 12
	Σ = 18
	Ω = 24


3. Нумерация алфабетическая, десятичная. В ней 10 первых букв алфавита со значком сверху с правой стороны означали цифры от 1 до 10:

	αʹ = 1
βʹ = 2
γʹ = 3
δʹ = 4
εʹ = 5
	ϛʹ33 = 6
ζʹ = 7
ηʹ = 8
θʹ = 9
ιʹ = 10


Те же самые буквы, если к ним слева приставляли ι, обозначали числа от 11 до 19:

	ιαʹ = 11
ιβʹ = 12
ιθʹ = 19


Десятки изображались девятью буквами, следовавшими за ι:

	κʹ = 20
λʹ = 30
μʹ = 40
νʹ = 50
ξʹ = 60
	οʹ = 70
πʹ = 80
ϟʹ34 = 90
ρʹ = 100


Для сотен брались восемь следующих букв:

	σʹ = 200
τʹ = 300
υʹ = 400
φʹ = 500
	χʹ = 600
ψʹ = 700
ωʹ = 800
ϡʹ35 = 900


с. 24 Тысячи означались девятью первыми буквами алфавита со значком внизу с левой стороны:

	͵α = 1000
͵β = 2000
͵γ = 3000
͵δ = 4000
͵ε = 5000
	͵ϛ = 6000
͵ζʹ = 7000
͵η = 8000
͵θ = 9000


Для обозначения 10000, 20000, 30000 и т. д. над этими же буквами сверху ставились две точки:

	..
	= 10000
	..
	= 60000

	α
	
	ϛ
	

	..
	= 20000
	..
	= 70000

	β
	
	ζ
	

	..
	= 30000
	..
	= 80000

	γ
	
	η
	

	..
	= 40000
	..
	= 90000

	δ
	
	θ
	

	..
	= 50000
	..
	100000

	ε
	
	ι
	


Обозначения денег были таковы:

	[image: image1]
	= 1 талант.

	[image: image2]
	= 5 талантов.

	[image: image3]
	= 10 талантов.

	[image: image4]
	= 100 талантов.

	[image: image5]
	= 500 талантов.

	[image: image6]
	= 1000 талантов.


	[image: image7]
	= 1 драхма.

	[image: image8]
	= 5 драхм.

	[image: image9]
	= 10 драхм.

	[image: image10]
	= 50 драхм.

	[image: image11]
	= 100 драхм.

	[image: image12]
	= 500 драхм.

	[image: image13]
	= 1000 драхм.

	[image: image14]
	= 5000 драхм.


(Bouché-Leclercq. Atlas pour servir à l’hist. gr., стр. 107—109).
ПРИМЕЧАНИЯ
1 Значение слова эфеб см. гл. III, § 10.

2 Стелами назывались каменные или мраморные столбы, которые служили и надгробными памятниками. Иногда на них делались изображения усопших.

3 Космет — см. гл. III, § 10.

4 Демосфен — афинский оратор IV в. до Р. Х. Эврипид — поэт-трагик V в. до Р. Х. Сократ — философ V в. до Р. Х.

5 Ювенал — римский поэт-сатирик, жил приблизительно от 55—132 г. после Р. Х.

6 Фукидид — знаменитый греческий историк, жил приблизительно от 460—309 до Р. Х.; написал «Историю пелопоннесской войны», в которой сам участвовал.

7 Аристотель — величайший греческий философ (IV в. до Р. Х.). Сочинения его охватывали почти все области доступного тогда знания, которые благодаря ему приведены были в строгий порядок и очень расширены. Он является основателем так называемой «перипатетической школы» в философии.

8 Греческая философия зародилась в греческих колониях Малой Азии. Первые греческие философы-ионийцы занимались главным образом вопросами о строении и происхождении всего видимого мира.

9 Геродот — греческий историк, жил приблизительно между 485 и 425 г. до Р. Х. Он носит название «отца истории». Его история, состоящая из 9 книг, посвящена древним народам Востока и борьбе греков с персами.

10 Перипатетиками называются ученики Аристотеля. Название это произошло, как предполагают некоторые ученые, от греческого слова περιπατεῖν, что означает ходить взад и вперед: это делал Аристотель со своими учениками во время чтения лекций.

11 Кумы — греческая колония в Малой Азии.

12 Танагрскими статуэтками называются маленькие терракотовые статуэтки, изготовлявшиеся в беотийском городе Танагре; они отличаются замечательным изяществом.

13 Цицерон — римский оратор, философ и государственный деятель I века до Р. Х.

14 Ренан — известный французский филолог и историк, (1823—1892 г.).

15 Жюль Жирар — французский ученый XIX века.

16 Солон — афинский государственный деятель и законодатель конца VII и первой половины VI в. до Р. Х. Крез — лидийский царь VI в. до Р. Х.

17 Платон — греческий философ, учитель Аристотеля, жил приблизительно между 430—348 гг. до Р. Х.

18 См. примеч. 2 на стр. 4.

19 Плутарх (46—120 г. от Р. Х.) — греческий писатель, интересовавшийся по преимуществу вопросами нравственности, автор многих трудов; особенно известны его «Сравнительные жизнеописания» греческих и римских деятелей, в которых он прославлял гражданские доблести старого времени, сильно преувеличивая достоинства своих героев.

20 Дикеарх (Δικαίαρχος) — греческий философ, ученик Аристотеля (IV в. до Р. Х.). Он сделал описание Греции в естественном, политическом и нравственном отношениях, в 3-х книгах, но до нас дошло только 2 отрывка; философские сочинения его все утрачены.

21 См. гл. III, § 5.

22 Стадий — площадь, на которой происходили состязания в беге, борьбе, метании дисков и т. п.

23 Плиний Старший — римский ученый (23—79 г. после Р. Х.). В своей «Естественной истории» он собрал массу разнообразных знаний; погиб при извержении Везувия.

24 Перикл — знаменитый государственный деятель Афин, V в. до Р. Х.

25 Портиками называлась галерея, состоящая из поддерживающих крышу колонн и открытая или с одной стороны, если была расположена вдоль стены здания, или с обеих сторон, если не примыкала к зданию.

26 Агора — городская площадь.

27 Фратрия — союз нескольких родов в Аттике. Всех фратрий в Афинах было 12; каждая имела своих богов.

28 Один из видов греческой гимнастики.

29 По новому стилю. Установить соответствие греческих месяцев с современными можно только приблизительно.

30 Т. е. с конца IV века до Р. Х.

31 Т. е. в IV в. до Р. Х.

32 Перевод стоимости греческих денег на современные может быть только приблизительным. При вычислении с франков на рубли, стоимость франка принималась около 38 коп.

33 Стигма — буква, вышедшая из употребления.

34 Коппа — буква, вышедшая из употребления.

35 Сампи — буква, вышедшая из употребления.

Глава вторая.

Семья.

Содержание: 1. Первобытная семья. — 2. Религия, как основа семьи. — 3. Безбрачие. — 4. Цель брака в Греции. — 5. Религиозные свадебные обряды. — 6. Приданое. — 7. Афинская женщина. — 8. Роль женщины в доме по Ксенофонту. — 9. Спартанские женщины. — 10. Энергия спартанских женщин. — 11. Мужество аргивянок. — 12. Развод. — 13. Обряды на 7-й и на 10-й день после рождения. — 14. Собственные имена. — 15. Усыновление. — 16. Отцовская власть. — 17. Обязанности детей по отношению к родителям. — 18. Правила наследования. — 19. Духовное завещание. — 20. Завещание Платона. — 21. Дочь-наследница. — 22. Опека.
1. Первобытная семья.

Семья в первобытной Греции (γένος) значительно отличалась от той семьи, какую мы наблюдаем впоследствии, в V и IV веках. Прежде она была очень многочисленной, и члены ее жили все вместе под одной кровлей. Гомер, не проводящий никакого различия между учреждениями греков и троянцев, так описывает дворец Приама:

	…В самом чертоге

	Шли пятьдесят из блестящего мрамора спальных покоев.
В этих покоях, один от другого построенных близко,
Подле законных супруг сыновья почивали Приама.
Для дочерей же с другой стороны во дворе находилось
Комнат двенадцать из гладкого мрамора, сверху покрытых.
В этих покоях, один от другого построенных близко,
Подле стыдливых супруг зятья почивали Приама1.


с. 26 Позже, когда эта семья (γένος) заменилась οἶκος, т. е. семьей в современном значении этого слова, пытались рассматривать первую, как фиктивный союз, где родство не играло никакой роли. Между тем, нам известно, что к членам γένη прилагался еще эпитет ὁμογάλακτες (вскормленные одним и тем же молоком), а это определенно указывает на кровное родство. Впрочем, тогда придавали мало значения тому обстоятельству, вступил ли кто-нибудь в семью по рождению или путем усыновления. Приемный сын играл в ней такую же роль, как и сын родной; его присутствие не было нарушением правила, требующего, чтобы все члены семьи (γεννῆται) находились в кровном родстве; приобщение к культу нового дома совершенно отрывало человека от его настоящего отца и давало ему другого, приемного.

Таким образом, γένος представлял собой союз людей, ведших свое происхождение от одного общего предка. Но при этом необходимо было выполнение одного условия. Эти лица входили в состав γένος, они считались родственниками только в том случае, если их связь с их более или менее отдаленным предком основывалась на родстве по мужской линии. Дети сестры и дети брата были друг для друга чужими.

Глава семьи пользовался громадной властью; обыкновенно власть эта находилась в руках отца. Если отец умирал, она переходила к его старшему сыну, и pater familias2 в этом случае был самый старший из находящихся в живых братьев. Известно, кроме того, что слово pater «заключало в себе не только идею родства, но и идею власти»3, и что оно именно служило для обозначения верховной власти богов. В принципе у греков отец имел абсолютное право над жизнью и смертью своих детей. Он мог по своему произволу лишить их жизни даже в том случае, когда они были совершенно с. 27 невинны. Лай узнал через оракула, что его сын Эдип4 сыграет в его жизни роковую роль; для предотвращения этой опасности он приказывает бросить его на пустынную гору. Противные ветры препятствуют отплытию ахейского флота, и Агамемнон не колеблется принести в жертву свою дочь Ифигению, чтобы смягчить гнев богов. Тем большее право имел отец распоряжаться детьми в случае их виновности. Дракон5 не установил никакого наказания за отцеубийство, потому что карать это преступление было правом исключительно главы дома. В Афинах рассказывали историю одного архонта конца VIII века, который, чтобы наказать свою дочь за дурное поведение, отдал ее на съедение лошади. До Солона6 отец имел право продавать своих дочерей, а брат, если он сам был главой семьи, — своих сестер. Для этого не нужно было, чтобы они совершили какой-нибудь предосудительный поступок, — достаточно было отцу впасть в нужду. Старые законодатели — Солон, Питтак, Харонд7 признавали право отца изгонять из дому сына за недостаток почтительности по отношению к нему. По Гомеру брак есть договор двух глав семей; в большинстве случаев о чувствах будущих супругов даже и не справлялись. Подарки, которые жених предлагал своему будущему тестю, являлись настоящей покупной платой; иногда происходило даже нечто вроде аукционных продаж молодых девушек.

Первой семейной обязанностью женщины было повиновение. Пенелопа спускается из своей комнаты, чтобы попросить певца Фемия прекратить вызывавшую в ней тоску песню. Но едва она, закрыв лицо покрывалом, с. 28 показывается на пороге комнаты, как сын ее, Телемак, обращается к ней с такими словами:

	«…Удались: занимайся, как должно, порядком хозяйства.
Пряжей, тканьем; наблюдай, чтоб рабыни прилежны в работе
Были своей: говорить же — не женское дело, а дело
Мужа, и ныне мое; у себя я один повелитель»8.


Все эти черты свидетельствуют, что вначале эллинской семьей деспотически управлял глава ее. Власть отца устанавливала между всеми ее членами тесную связь и препятствовала распадению этой группы.

Время от времени случалось, конечно, что или какой-нибудь недостойный человек изгонялся из семьи, или кто-нибудь из мужчин, движимый капризом, духом неповиновения, желанием поискать счастья в другом месте, — уходил добровольно.

Но оставшиеся подле господина являлись по отношению к нему как бы подданными самодержавного государя. Все члены семьи были тесно связаны друг с другом. Если один из них брал в долг у чужого, за этот долг была ответственна вся община.

Если кто-нибудь из них становился жертвой или виновником преступления, вся семья соединялась, чтобы требовать вознаграждения или, наоборот, вознаградить потерпевших. Семья владела имуществом, но это имущество, в особенности недвижимое, было общей собственностью всех. Земля принадлежала не главе семьи, а всему γένος, и глава ее только, так сказать, хранил и охранял семейное достояние. Более того, каждое поколение, сменявшее друг друга на этой неразделенной земельной собственности, было обязано передать ее следующему поколению по крайней мере в таком виде, в каком оно само получило это владение, потому что каждое из поколений составляло на самом деле лишь один момент в существовании семьи; ни одно из них не имело права присвоить себе плоды долгого труда своих предшественников; оно могло пользоваться ими, но должно было предоставить эту же с. 29 возможность и своим преемникам. Платон правильно выражает идеи древних по этому вопросу, говоря: «Я не рассматриваю ни вас, ни ваши имущества, как ваше личное достояние, но думаю, что и то, и другое принадлежит вашей семье в ее целом, т. е. как потомству, так и предкам».

Многочисленные причины вызвали постепенное разложение патриархальной семьи. Различные ветви одного и того же γένος со временем обособились друг от друга; каждая супружеская чета выделилась, чтобы жить своей собственной жизнью, поддерживая с родственными семьями не более тесные отношения, чем те, какие существуют в современном обществе. Воспоминание о старинном единстве проявлялось иногда лишь в некоторых религиозных обрядах и судебных актах. Старый дух единения, как это всегда случается, поддерживался долее всего в аристократических и особенно в жреческих фамилиях, хотя и во все более и более слабеющих формах.

2. Религия, как основа семьи.

Чтобы понять организацию эллинской семьи, надо принять во внимание одно явление, которое вполне выяснено историком Фюстель де-Куланжем и которое совершенно противоречит нашим представлениям.

Греки думали, что умершие продолжают жить в могилах. Жизнь эта носила не вполне духовный характер, потому что мертвый нуждался в пище и питье, как и во время своего земного существования. «Я выливаю на могилу», говорит Ифигения у Эврипида9, «молоко, мед и вино, потому что все это дает радость теням усопших». Орест10 обращается с такой молитвой к своему покойному отцу: «Пока я жив, ты будешь получать богатую пищу, но если я умру, ты не станешь принимать с. 30 участие в дымящихся трапезах, которыми питаются умершие». — «Мертвые», пишет Лукиан11, «едят кушанья, которые мы кладем на их могилы, и пьют выливаемое туда вино; таким образом, покойник, не получающий никаких приношений, обречен на постоянный голод». (Фюстель де-Куланж. Гражданская община древнего мира). Сын должен строго выполнять обязанность доставления отцу необходимой пищи; к этому долгу его побуждала не только благодарность, но и эгоистические интересы. Умершие в известном смысле были действительно «священными существами». Древние прилагали к ним самые почтительные эпитеты, какие они только могли найти. Называя их добрыми, святыми, блаженными, они оказывали умершим все то почтение, какое человек может питать к божеству, внушающему ему любовь или страх. Согласно их воззрениям, каждый умерший был божеством. Могущественный в добре и в зле умерший приносил своим родным счастье или несчастье, в зависимости от того, пользовался ли он сам их уважением или находился в пренебрежении.

Таким образом, каждая семья в лице своих предков имела своих собственных богов, а следовательно, и свою собственную религию. Религия эта отличалась крайней исключительностью: мертвые не принимали жертвоприношений от каждого встречного, им были приятны только дары их потомков; посторонний был для них незнакомцем, почти врагом. Поэтому необходимы были многочисленные предосторожности, чтобы потомство никогда не прекращалось. Кроме того, в случае вступления в семью постороннего, надо было приобщить его к домашнему культу и представить богам. Из этих двух основных положений вытекали и все правила, руководящие жизнью эллинской семьи.

3. Безбрачие.

И религия и общественные интересы в Греции объединялись в борьбе с безбрачием. Если государство было с. 31 заинтересовано в том, чтобы путем увеличения количества браков увеличивалось число граждан и солдат, то не менее важно было обеспечить постоянное существование семьи и дать уверенность предкам в непрерывности культа, который им должны были воздавать. Следовательно, человек, не вступивший в брак, делался виновным в двойном преступлении: против предков и против общества.

Платон (в своем сочинении «Законы») высказывает пожелание, чтобы мужчины женились между 30 и 35 годами. «Если кто отказывается взять жену», говорит он, «тот совершает преступление. Человек, пренебрегающий этой обязанностью, будет подвергаться ежегодному штрафу, чтобы он не воображал, будто удобно и выгодно быть холостым; кроме того, он не будет пользоваться теми почестями, которые молодежь воздает людям пожилого возраста». В одном месте другого своего сочинения, «Пир», Платон намекает на законы, устанавливающие обязанность женитьбы. Этот текст вместе со свидетельством Плутарха и Поллукса12 указывает, по-видимому, что даже в Афинах безбрачие подвергалось наказанию. Молчание же аттических ораторов относительно этого вопроса служит только указанием, что в течение IV века закон этот мало-помалу перестал применяться. Однако от старинного запрещения кое-что сохранилось, если правильно утверждение Динарха13 (Демосфен, 71), будто оратор и военачальник, желающие заслужить доверие народа, должны были засвидетельствовать, что у них есть законные дети. В Спарте наказанию подвергались не только холостые, но даже женившиеся поздно или худо; но каковы были наказания, неизвестно. Плутарх и Атеней14 говорят только, что холостяки служили мишенью для насмешек и что юноши питали к ним мало уважения. Во всяком случае, они не теряли прав с. 32 гражданства, потому что один знаменитый полководец был, как нам известно, не женат.

4. Цель брака в Греции.

В первобытной Греции думали, что брак заключается только для обеспечения постоянного существования семьи и непрерывности наследственных жертвоприношений. О взаимной склонности или сходстве вкусов не было и вопроса; супруги соединялись не для того, чтобы слить воедино свои мысли и чувства и служить друг другу поддержкой в жизненных невзгодах: они выполняли патриотическую и религиозную обязанность. Хотя эти мысли впоследствии и утратили свою стойкость, все же они сохраняли в известной мере всегда власть над умами древних. Отсюда вытекало, что в браке, как его понимали греки, личность женщины не играла роли. С ее чувствами не считались; ее избирали в жены не ради ее самой, а как необходимое орудие для сохранения семьи и государства. Думали, что она не может быть полезна ни для чего другого и неспособна обладать никакими другими достоинствами. Ее роль считалась исполненной, если она давала жизнь сыновьям. Это не все: если брак становится только гражданской обязанностью, от которой нельзя избавиться, не совершая преступления против религии и государства, исчезает вся прелесть семейной жизни, а вместе с тем уменьшается и влияние женщины. Афинянин вступал в брак с таким же чувством, как отдают долг: без увлечения и довольно неохотно. Он вводил в свой дом законную жену потому только, что этого требовали интересы государства; но отводил ей точно определенное место в своем существовании, и, раз установив его границы, он не заботился более об устройстве семейного счастья.

(Lallier. De la condition de la femme dans la famille athénienne, — стр. 14—17).

с. 33

5. Религиозные свадебные обряды.

Брак у греков был священным обрядом, приобщавшим девушку к культу ее новой семьи. Греческие писатели обыкновенно прилагают к нему слова, означающие религиозный акт. Поллукс15 говорит, что в древние времена вместо того, чтобы называть брак его собственным именем, γάμος, употребляли просто слово τέλος, которое означало священную церемонию, будто брак был обрядом священным по преимуществу.

Этот обряд совершался не в храме, а дома, и именно домашнее божество брало его под свое покровительство. Правда, в молитвах призывали также и небесных богов; вошло даже в обычай предварительно ходить в храмы и приносить богам жертвоприношения, носящие названия преддверия к браку — προτέλεια, προγάμια. Но главная и важнейшая часть церемонии должна была совершаться у домашнего очага.

Свадьба состояла, так сказать, из 3 актов. Первый происходил у очага отца, ἐγγύησις; третий — у очага мужа, с. 34 τέλος; второй был переходом от одного к другому, πομπή.

1. В родительском доме отец, окруженный обыкновенно всем своим семейством и в присутствии жениха, приносил жертвоприношение. По окончании этого обряда он, произнося священную формулу, объявлял, что выдает свою дочь за поименованного молодого человека. Это заявление было совершенно необходимо при заключении брака, потому что девушка не могла бы принять участие в поклонении очагу мужа, если бы ее отец не отлучил ее предварительно от родительского очага. Для принятия новой религии она должна быть свободной от всякой связи со своей первоначальной религией, от всякой привязанности к ней.

2. После этого девушку переводили в дом мужа. Иногда ее сопровождал туда сам муж. В некоторых же городах обязанность провожать невесту лежала на особом лице, исполнявшем в известном смысле должность священнослужителя и называвшемся герольдом.

Невесту сажали обыкновенно на колесницу; на лицо ее набрасывалось покрывало, а на голову возлагался венок, который вообще употреблялся при всех религиозных обрядах. Одета она была в белое платье; белый цвет одежд также был обычным при всех обрядах, имеющих религиозный характер. Перед девушкой несли факел; это — брачный факел. Во время всего пути около нее пели религиозный гимн, имеющий такой припев: «Ὦ Ὑμήν, ὦ Ὑμέναιε» («О Гимен, о Гименей!»).

Девушка не вступала сама в свое новое жилище. Требовалось, чтобы муж ее, разыгрывая притворное похищенье, схватил ее, чтобы она вскрикнула несколько раз и чтобы сопровождающие ее женщины сделали вид, что защищают ее. Этими действиями хотели, несомненно, подчеркнуть, что женщина, которая будет совершать жертвоприношения у этого очага, не имела на это никакого права, что она приближалась к очагу не по своей воле и вводилась сюда властью хозяина данного места и бога. с. 35 После этой притворной борьбы новобрачный подымал невесту на руки и вносил ее в двери, принимая все меры к тому, чтобы ноги ее не коснулись порога.

3. Все описанное является лишь подготовлением, введением к церемонии. Священное действие происходит внутри дома. При приближении к очагу новобрачную подводили к домашним божествам, ее кропили очистительной водой, она прикасалась к священному огню. По произнесении молитв супруги делили между собой пирог, хлеб, несколько фруктов. Это подобие легкой трапезы, которая начиналась и кончалась возлияниями и молитвой, это разделение еды перед очагом создавало религиозное единение новобрачных, общение их друг с другом и с домашними богами.

(Фюстель де-Куланж. Гражданская община древнего мира).

6. Приданое.

Обыкновенно жена приносила своему мужу приданое. Но неправильно думать, что отец был обязан давать что-нибудь дочери при выходе ее замуж; если он это делал, то совершенно добровольно. Сын, наоборот, сделавшись главою семьи, должен был нести эту обязанность по отношению к своей сестре. Действительно, сын один получал все наследство; поэтому считалось справедливым, чтобы он отделил часть своего имущества с целью оказать помощь своей сестре при выходе ее замуж. Это было тем более справедливо, что в том случае, когда сестра оставалась незамужней, брат должен был содержать ее. Афинский закон предписывал ближайшим родственникам дать бедной сироте приданое или жениться на ней.

Приданое никогда не принимало больших размеров, кроме, может быть, Спарты во 2-й половине IV века. Самая высокая цифра, которая встречалась до сих пор, составляла 10 талантов (около 22 200 р.). В Афинах 30 мин (около 1 100 р.) считались средним приданым. Приданое с. 36 заключалось обыкновенно в деньгах и движимом имуществе. Но не запрещалось давать невесте недвижимость и даже землю.

При назначении невесте приданого не требовалось посредничества какого-нибудь государственного чиновника. Достаточно было простого заявления об этом перед свидетелями. Не запрещалось приобщать к устному заявлению письменный документ или прибегать к разным способам огласки. Но это не являлось обязательным. Когда кто-нибудь выдавал замуж свою дочь, то, вручая приданое, отец требовал от своего зятя в виде обеспечения этого имущества закладную на его состояние. Залог подтверждался надписью, помещенной на недвижимом имуществе. Например: «именье, заложенное Евфидике за ее приданое».

Муж управлял имуществом, полученным в приданое, но он должен был передать его своему потомству в целости. Если брак был расторгнут, муж возвращал приданое родственникам жены или выплачивал им ежегодно сумму в 18 % стоимости состояния. Если жена умирала бездетной и раньше мужа, состояние возвращалось тем, кто ей его дал, или их заместителям.

Приведем несколько выдержек из одной надписи, где перечисляются цифры приданых:

«Сострат выдал замуж свою дочь Ксанфу за Эпархида и дал ей приданое в 1300 драхм (около 480 р.). Сверх того, он внес 100 драхм (около 37 р.) серебра и одежду ценностью в 200 драхм (около 74 руб.).

Калипп выдал замуж свою дочь Аристолоху за Сострата с приданым в 14 000 драхм (около 5170 р.) и прибавил 406 драхм (около 150 р.) процентов, которые Сострат ему должен был за приданое (уплаченное вперед).

Амейнократ выдал замуж свою дочь за Филотима с приданым в 1000 драхм (около 370 руб.).

Калликсен выдал замуж дочь свою Тимократу за Родокла с приданым в 700 драхм (около 258 р.), включая одежду на 300 драхм (около 110 р.), Родокл с. 37 признал, что он получил одежды и 100 драхм; вместо 300 остальных драхм Калликсен отдал в залог Родоклу свой городской дом.

Дексикл выдал свою дочь Мнесо за Тимея с приданым в 3500 драхм (около 1290 р.).

Ктесонид выдал замуж за Паппия свою сестру Дикею с приданым в 1000 драхм (около 370 р.) серебра и одежд на 500 драхм (около 185 р.). Паппий признал получение одежды и 100 драхм (около 37 р.) серебра.

Фарсагор выдал замуж Панфалиду, дочь Мнезибула, за Пиррака и дал ей дом в предместье города под условием, что Фарсагор будет пожизненным владельцем дома.

Ктезион выдал свою дочь Гермоксену за Гиеронида и дал за ней приданое в 1600 драхм (около 590 р.), дом и двух рабынь, из которых одна называлась Сира».

(Dareste. Inscriptions juridiques grecques, I, стр. 48).

7. Афинская женщина.

О положении афинянок говорят иногда, как о положении женщин современного Востока, преувеличивая суровость античных нравов, согласно которым их будто бы держали взаперти в гинекее, как в тюрьме. Заключение соблюдалось строго только по отношению к девушкам; для замужней женщины оно было менее сурово, а в некоторых случаях даже совершенно не применялось. Каковы бы ни были требования обычая, к нарушениям его приходилось относиться терпимо. Жене богатого гражданина было нетрудно сообразоваться с ним и оставаться в глубине своих покоев; но в малосостоятельных семьях женщине ежеминутно приходилось выходить из дому по надобностям своего хозяйства. Она должна была отправляться на рынок, покупать провизию и нести на себе заботы, обыкновенно возлагаемые на рабов. Иногда случалось даже, что женщины занимались торговлей на агоре. Мать Эвксифея, клиента Демосфена16, с. 38 продавала ленты, а мать Эврипида17, как утверждает Аристофан18, была торговкой овощами. Однако подобные явления наблюдались редко. Бедность могла заставить некоторых женщин поступать таким образом, но общественное мнение относилось к ним строго и осуждало их.

В стенах своего дома женщины распоряжались вполне самовластно. Они надзирали за рабами и руководили работой своих служанок; кроме того, они должны были заботиться о всех мелочах управления хозяйством и о расходах, связанных с ним. В речи Лизия19 (по поводу убийства Эратосфена) некий Евфилет заявляет, что он отдал в ведение жены личный состав всего дома. И дело обстояло таким образом не только у Евфилета, человека, принадлежащего к мелкой буржуазии; даже в самых богатых семьях хозяйка не была вполне свободна от домашних хлопот. В ее распоряжении находился штат многочисленных помощников, но общее руководство лежало на ней, и роль ее нисколько не умалялась ее управляющими. Вообще афинянка ревниво оберегала свой авторитет в делах, касающихся домашнего хозяйства; она держалась за него тем сильнее, что никакие другие занятия не рассеивали ее. Власть ее была ограниченной, и она тщательно охраняла ее; пользуясь только в этом отношении доверием своего мужа, она стремилась владеть им всецело.

Случались, разумеется, и злоупотребления. Иная женщина, по беспечности или из любви к лакомой пище, расточительно расходовала провизию. Муж в таком случае должен был вмешаться и отобрать у нее ключи от кладовых. Но обыкновенно афинянка заслуживала похвалу, какую Евфилет высказал о своей жене: «Она была хорошей хозяйкой». Иногда расчетливость с. 39 афинянок переходила даже в скупость. Им неприятно было видеть уничтожение тех припасов, которые они так заботливо собирали и хранили; они переставали различать расходы необходимые от излишних и так же строго относились к первым, как и ко вторым. Они ликовали, когда мужья их приносили деньги домой, но слишком легко разражались горькими упреками за их расходы.

Женщинам был свойствен еще и другой недостаток. Они обладали часто деспотическим характером; преисполненные гордостью от своей власти, они стремились дать почувствовать ее всем окружающим. Вращаясь почти всегда среди рабов, привыкнув давать им постоянно приказания, бранить их за лень, делать выговоры за их провинности, они иногда не делали различия между господином и слугами и усваивали себе по отношению к нему тот же тон. Следует прибавить, что они гордились своими добродетелями и, противопоставляя легкомысленным нравам мужчин строгость своей собственной жизни, усердие в исполнении всех своих обязанностей, верность в соблюдении незапятнанной чести дома, легко проникались убеждением в своем превосходстве. Затаенные в глубине души обиды делали их раздражительными, и при малейшем предлоге у них вырывались те сухие и грубые слова, те резкие замечания, в которых их упрекали сатирики.

Все эти недостатки усиливались у наследниц, обогащавших при выходе замуж своих мужей. Придавая особенно большое значение состоянию, которое они приносили в дом, они становились еще более высокомерны; такие женщины не забывали и не давали другим забывать, кем они были и чем владели. «Если вы бедны и женитесь на богатой», говорит один комический поэт, «вы получите госпожу, а не жену; вы станете одновременно и рабом, и бедняком». «По гордому взгляду всякий узнает мою жену, или скорее госпожу, которая меня поработила… Горе мне! Ведь нужно же было мне жениться на какой-то Креобиле с ее десятью талантами, на женщине ростом всего в один с. 40 локоть, а кроме того полной невыносимой спеси. Клянусь Зевсом Олимпийским и Афиной, нет сил терпеть это. Она принесла мне этот дом и эти поля, но, чтобы иметь их, надо было взять и ее, а из всех невыгодных торговых сделок, которые можно заключить, это — самая невыгодная. Она истинный бич для всех, и не только для меня, но и для своего сына и еще более — для дочери» (Менандр)20.

Мужчины страдали от этих недостатков, но они сами были в них виноваты. Они ограничили деятельность женщины заботами по хозяйству, а женщины, чересчур увлекшись ими, приобрели благодаря этому вздорность характера, от которой им трудно было уберечь себя. Главным недостатком афинской семьи было то, что жена не входила в достаточной мере тесно в жизнь своего мужа. По-видимому, греки и сами понимали это; иногда они признавали, что домашнее счастье ценилось у них слишком мало. Одно из действующих лиц Менандра сокрушается о том легкомыслии, с которым вступают в брак. Не лучше ли было бы поменьше думать о приданом и больше заботиться о достоинствах и недостатках той женщины, на которой хотят жениться? «Но нет, мы стремимся собрать тысячу бесполезных сведений: мы спрашиваем, кто были дедушка и бабушка невесты; мы заставляем выкладывать приданое на стол, чтобы особый оценщик проверил, хорошей ли пробы серебро, которое не останется и пяти месяцев в доме, а о качествах той, которая будет жить подле нас всю жизнь, мы и не думаем осведомиться, мы берем ее случайно, не ознакомившись с ней, с риском найти в ней злую, сварливую и, быть может, болтливую женщину» (Менандр).

Афинянин слишком легко мирился с двойственностью своего существования.

Входя к себе домой, он забывал или, вернее, затаивал в себе все, что занимало его вне дома. Он был с. 41 на общественной площади, заседал в собрании или в судах, он вмешивался в разговоры софистов21 и риторов, он разбирал государственные дела и устраивал свои торговые сделки, но он остерегался рассказывать жене своей что бы то ни было из виденного и слышанного им. Эти переживания принадлежали ему и он хотел сохранить их только для себя одного. На примере Фемистокла22 видно, конечно, что иногда муж позволял жене больше входить в его жизнь, и что и он даже подчинялся ее господству. Но какое заключение можно сделать из этого? Фемистокл подчиняется своей жене, которая сама подчиняется причудам ребенка; это — проявление снисходительности или слабости, прихоть любви, стремящейся повиноваться беспрекословно и без размышлений.

Это не то сознательное доверие, не то разумное уважение, какое питают к испытанным и признанным по своему благоразумию советам. Таким примерам нельзя придавать никакого значения. Из того факта, что мужчины слабохарактерные или утомленные своей деятельностью, которою они занимались вне дома, покорялись в домашней жизни капризам своих жен, нельзя делать никаких выводов, и этого недостаточно для утверждения, что афинянка разделяла со своим мужем его мысли, планы и честолюбивые стремления.

Она не принимала даже большого участия в воспитании своих детей. Прежде всего, дети поручались кормилицам. Это не означало пренебрежения к ним со стороны матери: она интересовалась их играми, ласкала их, но между ними и ею становилась посторонняя женщина; и если на кормилицу падали вместо матери самые тяжелые заботы о детях, с. 42 то на нее обращалась и часть той привязанности, от которой отказывалась мать, не выполняющая этих обязанностей.

Мальчики с раннего возраста начинали учиться вне дома. Девочки оставались около своих матерей, но их образование было крайне поверхностно. Когда для детей приходило время вступать в брак, мать не вмешивалась в решение отца, в силу закона предоставляемое ему одному. Ее не спрашивали, когда распоряжались ее собственной судьбой, не спрашивали ее тем более и тогда, когда дело шло об устройстве судьбы ее сыновей или дочерей.

Единственными событиями, нарушавшими правильность жизни женщин, были посещения друг друга и очень часто устраиваемые ими религиозные церемонии. Мужчины подозрительно относились к этим посещениям, к разговорам, которые женщины вели между собой, как будто бы они могли собираться только для того, чтобы сообщать друг другу свои жалобы на главу семьи и составлять какие-нибудь планы мести. Женщины не только ходили в гости к соседкам, но и приглашали друг друга на пиршества. Менандр сочинил комедию, озаглавленную «Ужин женщин», некоторые отрывки которой дошли и до нас.

На похоронах женщины играли первенствующую роль. На многочисленных городских торжествах они также занимали известное место. Им было запрещено появляться на больших греческих играх; но они допускались на драматические представления, по крайней мере, на трагедии. Эти празднества отрывали их на день от их обычных занятий; они переносили их души в более возвышенные области, приобщали их к патриотическим переживаниям граждан и, в известной мере, заставляли их чувствовать интерес к торжествам в честь государства и к государственной религии.

Кроме общенациональных божеств, они имели своих особых, которым оказывали величайшее почитание. Платон23 жалуется, что они, собираясь тайно в особых с. 43 домашних молельнях, молились множеству богов, героев и гениев. В этом отношении происходило то же самое, что и с пиршествами, задаваемыми ими друг для друга: не допуская женщин в свою жизнь, мужчины заставляли их, почти против их воли, отдаляться и искать своих особых развлечений и верований.

Афинская женщина не была презираема. Ей не доверили бы управление домом, если бы возникало сомнение в ее энергии или в ее уме. Нападки комических поэтов не должны вводить нас в заблуждение: они, по-видимому, внушены более страхом, чем презрением. Кроме того, Менандр и другие писатели противоречат сами себе. Они смеются над браком, оскорбляют женщину, но находят вместе с тем трогательные выражения для восхваления ее: «Какое прекрасное зрелище — женская добродетель». А в другом месте: «Добродетельная женщина — счастье дома» (Менандр).

Ораторы настоятельно требуют соблюдения святости брака и взаимной верности супругов. Они изображают нам женщину, принимающую участие в семейных советах, если не в качестве руководительницы, то, по крайней мере, в качестве свидетельницы и участницы. Но, действительно, афинянин, несмотря на любовь и уважение к своей жене, не знал ее.

Отвлекаемый от дома занятиями и удовольствиями, он жил подле нее, довольствуясь теми ее достоинствами, которые она проявляла в выполнении повседневных обязанностей, больше ничего от нее не требуя. Женщина и сама не подозревала, что она создана для более высокого назначения, для более полного существования. Благодаря нравам того времени, она была ограничена узким кругом деятельности, привыкла к этому умалению своих способностей и обыкновенно покорялась ему без сожаления.

(По Laliier, De la condition de la femme dans la famille athénienne, стр. 62—84).

с. 44

8. Роль женщины в доме по Ксенофонту24.

Исхомах женился на девушке, едва достигшей пятнадцатилетнего возраста, и ввел ее в свой дом. Новобрачные совершенно не знают один другого; до свадьбы они даже не встречались друг с другом. Союз их был заключен не вследствие их естественной взаимной склонности, а благодаря, быть может, родственным связям, общности имущественных интересов и желанию обеих семей. Молодая женщина робка и боязлива по отношению к человеку, с которым связана в будущем вся ее жизнь и который еще чужд ей. Она боится своего неведения, боится того превосходства, которое мужу ее дает его более зрелый возраст и более сложившийся ум. Исхомах не скрывает от себя, что она неопытна, что до сих пор она была окружена строгим надзором, «приучена ничего не видеть, ничего не слышать и ничего не спрашивать». Из всех наук ей хорошо известна только обработка шерсти; кроме того она наблюдала, как распределяется работа между служанками. Но самое ее неведение и ее робость заставляют ее проявлять трогательную покорность.

Дав некоторое время молодой женщине свыкнуться со своим положением и приспособиться к нему, Исхомах принялся за ее образование. Прежде всего он старается внушить ей доверие к себе. Она должна смотреть на себя не как на рабыню, созданную для повиновения, а как на подругу своего мужа, обладающую также известной властью. Хотя ее обязанности совершенно иные, но они не менее важны и не менее трудны. Мужчина и женщина вступают в союз, чтобы иметь детей, которые должны продолжать их род, а детей этих надо воспитывать. Муж должен вне дома добывать все необходимое для пропитания и содержания его семьи; обязанность женщины — делать дома мудрое употребление средств, приобретенных с. 45 трудами ее мужа. Это несходство занятий определяется неравенством физических сил и различием нравственного склада мужчины и женщины.

Установив эти основные правила, Исхомах подробно разбирает обязанности, налагаемые на женщину. Она должна оставаться внутри дома, где ей принадлежит власть госпожи; муж не может захватывать ее прав, не делаясь смешным и не неся за это ответственности. Хотя область домашней деятельности узка, но задача ее велика и может заполнить жизнь самой трудолюбивой женщины. Царица пчел не покидает улья, а разве не она управляет всеми пчелами-работницами. Она не позволяет ни одной из своих подруг пребывать в праздности, она отправляет их на работу за пределы улья, получает приносимые ими запасы, заботится о том, чтобы их хватало, и следит за потреблением. Точно так же и женщина, никогда не выходя из дому, наблюдает за отправлением слуг на поля, указывает работу остающимся дома и не теряет их из виду. Она ведет счет всем поступающим припасам, выдает те, которые предназначены к немедленному использованию, откладывает другие впрок и руководит расходом с осторожной экономией. Она обучает также рабынь искусству прясть и ткать шерсть; она же награждает хороших и наказывает дурных слуг; она, наконец, управляет всем домом, и все подчиняется ее власти, включая сюда и самого ее мужа; благодаря своим достоинствам она может получить над ним настоящее превосходство, сделать из него своего первого слугу и обеспечить себе своей ловкостью в ведении домашних дел его любовь и уважение, которые сохранятся даже тогда, когда красота ее исчезнет, и которые дадут ей счастливую и полную почета старость.

Исхомах добавляет и другие советы. Порядок, говорит он, придает красоту хорам и силу войскам; без соблюдения порядка моряки не могли бы поместить на небольшой площади корабля такое большое количество предметов. «Неужели же мы, располагая таким обширным помещением в прочно выстроенном и с. 46 стоящем на твердой почве доме, не сумеем найти подходящего места для каждого предмета? Это значило бы проявить недостаток ума. Выбрать для одежды и разного рода припасов соответствующее помещение, расположить все в порядке, следить, чтобы ничто не нарушило этого распределения — значит работать не только для благосостояния семьи, для увеличения богатства, но также доставлять радость взору и удовлетворение уму приятным зрелищем симметрии. Самая простая мебель, служащая для повседневного употребления, самые обычные вещи хозяйственного обихода становятся гораздо красивее благодаря правильной расстановке; «даже кухонные горшки имеют приятный вид, если умно поставлены». Исхомах показывает своей жене различные помещения их жилища и объясняет назначение каждого из них. Они делают нечто вроде описи их имущества и выбирают для каждого предмета место, которое он должен занимать.

Но это не все. Надо еще назначить экономку, которая помогала бы жене и управляла бы рабами под ее руководством. На эту важную должность недостаточно назначить самую скромную, самую бдительную и самую целомудренную рабыню; следует сделать ее участницей домашних радостей и горестей, — заинтересовать ее в увеличении богатства ее господ, предоставив ей известную долю их благосостояния. При этих условиях жена найдет в экономке преданную помощницу, которая будет как бы первым министром этого домашнего царства, и этот первый министр будет держаться соответственно своему положению, не пытаясь захватить в свои руки права верховной власти. Экономка будет облегчать работу своей госпожи, но она никогда не сможет заменить последнюю и в особенности избавить ее от обязанности лично наблюдать за всем.

Однажды молодая женщина, желая казаться красивее и выше ростом, нарумянилась и надела обувь на высоких каблуках. Исхомах мягко упрекнул ее в этом невинном кокетстве. Вступив в брак, каждый из них как бы отдал себя другому, поэтому он полагал бы, с. 47 что обманывает свою жену, если бы вместо крепкого, здорового тела она видела и ощущала на нем только красную краску. Зачем же она, желая украсить себя, прибегает к помощи фальшивых способов, которые, кроме того, не могут никого ввести в заблуждение и вредят истинной и прочной красоте. Настоящая красота совершенно не нуждается в разных ухищрениях; для нее надо поменьше утонченности и изысканности. «Следует не вести, подобно рабам, сидячей жизни, а стоя с повелительным видом около станков служанок, следить за их работой; надзирать за пекарней; находиться подле экономки при подсчете провизии; обходить весь дом, чтобы видеть, все ли находится на своих местах» — вот средства, которыми наши жены могут приобретать и сохранять единственную настоящую и прочную красоту, являющуюся следствием здоровья.

(По Ксенофонту, О домоводстве (Οἰκονομικός), гл. VII и сл., и Lallier, стр. 45—55).

9. Спартанские женщины.

В Спарте женщины пользовались большим уважением, чем во всей остальной Греции; благодаря своему воспитанию они были ближе к мужчинам; они с детства привыкали чувствовать себя гражданками и принимать общественные интересы горячо к сердцу. Они не уступали мужчинам в мужестве, патриотизме и самоотверженности: поэтому они и пользовались таким уважением. Похвала или порицание женщин играли большую роль, и их отношению к разного рода вопросам, даже к тем, которые были выше их понимания, придавали большое значение. Их влияние было таково, что греки делали вид, будто считают спартанское правительство — правлением женщин.

Это, впрочем, не мешало им исполнять обязанности жен и матерей. Выйдя замуж, спартанская женщина погружалась в домашние заботы. Платон говорит, что она не пряла и не ткала, предоставляя это дело с. 48 рабыням, но зато она руководила работами по домашнему хозяйству. Она пеклась о воспитании своих детей так же, как и ее муж. В отношениях с мужчинами замужние женщины были более стеснены, чем девушки. Замечание Перикла, что для женщины самое лучшее, если о ней не говорят совсем — ни с похвалой, ни с порицанием, вполне применимо и к Спарте. Замужние выходили из дому только под покрывалами, девушки же ходили с открытыми лицами. Когда одного спартанца спросили о происхождении этого обычая, он отвечал: «Девушке приходится искать себе мужа, тогда как замужняя женщина должна лишь сохранить своего». Эти слова свидетельствуют, что в Спарте личная склонность при выборе жены играла большую роль, чем в остальных местах Греции.

(Schömann. Griechische Alterthümer, т. I).

10. Энергия спартанских женщин.

— Одна мать, узнав, что ее сын спасся от врагов бегством, отправила ему следующее письмо: «О тебе пошла дурная слава; смой ее или умри».

— Один спартанец рассказывал своей матери о славной смерти своего брата: «Не стыдно ли тебе», сказала она ему, «что ты не составил ему компании в подобном путешествии?»

— Одна спартанка, отправившая на войну пять своих сыновей, стояла у городских ворот, ожидая с нетерпением исхода событий. Обратившись с вопросом к первому проходящему, она узнала, что все ее сыновья погибли: «Я не об этом спрашиваю тебя: в каком состоянии находятся дела нашей родины?» — «Спарта победила». — «Хорошо, в этом случае я с радостью примиряюсь со смертью моих сыновей».

— Одну спартанку, выставленную на продажу, спросили, что она умеет делать. «Быть верной», отвечала она. (Плутарх. Изречения неизвестных лакедемонянок, 2, 5, 6, 26).

11. Мужество аргивянок.

Клеомен, царь спартанский, истребив множество аргивян, подходил к самому их городу. Тогда женщины наиболее цветущего возраста прониклись чудесной отвагой и пылом и решили спасти Аргос, отразив неприятеля. Предводительствуемые Телесиллой, они, к великому удивлению нападающих, взялись за оружие, расположились лагерем и окружили как бы поясом укрепления. Клеомен был отбит, потеряв много людей, а другой царь, Демарат, который проник уже в город и взял один квартал, был изгнан ими отсюда.

Город был таким образом освобожден; женщины, павшие в сражении, были погребены на аргосской дороге, а оставшимся в живых разрешили, в память их доблести, воздвигнуть статую бога Ареса.

Ежегодно празднуется годовщина этого события, и женщины одевают тогда мужские туники и хламиды, а мужчины — женские платья.

(Плутарх. О доблестях женщин, 4).

12. Развод.

Развод, почти неизвестный в древнейшие времена греческой истории, делается очень частым явлением в классическую эпоху25, — настолько частым, что греческие ораторы указывают на приданое, как на необходимую предосторожность, придающую хотя некоторую прочность узам брака. Муж очень часто не разводился с женой, только боясь необходимости вернуть ее приданое в случае разрыва с нею.

Афиняне употребляли для означения развода два слова: ἀποπομπή (отсылка) — развод по воле мужа, и ἀπόλειψις (оставление) — развод, происшедший по желанию жены. Первый не подлежал никаким формальностям; муж мог отправить из своего дома жену, когда ему угодно. Жена считалась в этом случае разведенною без всякого с. 50 вмешательства какого бы то ни было должностного лица. Она возвращалась к своему отцу или к своему κύριος, дети же оставались у мужа. Обыкновенно муж разводился таким образом со своей женой перед свидетелями, хотя соблюдение этой формальности было необязательно. Что же касается женщины, то она не имела права действовать самостоятельно, а должна была обратиться к архонту, который совершал развод по ее просьбе только в том случае, если она в письменном заявлении свидетельствовала, что у нее были для этого шага веские основания.

Как ни просты были эти действия, для женщины, в силу ее зависимого положения, они становились в высшей степени затруднительными26. Кроме того, и общественное мнение очень осуждало разводящихся женщин27.

Таким образом, развод мог иметь место или с согласия обоих супругов, или по желанию одного из них, несмотря на нежелание другого. В этом последнем случае тот из супругов, который не хотел развода, мог возбудить против другого гражданский иск.

Дело о разводе могло быть возбуждено даже третьим лицом. Отец, например, имел право разлучить свою дочь с ее мужем с целью взять ее обратно к себе с. 51 или выдать ее замуж за другого. После смерти отца ближайший родственник имел право требовать, чтобы сирота, покинув своего мужа, вышла за него замуж.

Муж мог выдать свою жену замуж за другого. Для этого, по-видимому, не было необходимости в ее согласии. Правда, Плутарх, рассказывая о Перикле, который передал свою жену другому, прибавляет, что она дала на это согласие. Но не все тексты гласят одно и то же относительно этого вопроса. Стримодор Эгинский выдал замуж свою жену за раба Гермея. Банкир Сократ отдал свою за своего вольноотпущенника Сатира.

Развод влек за собой возвращение приданого, за исключением тех случаев, когда он был вызван изменой жены. В случае замедления в расчете, муж должен был заплатить и проценты, по 18 в год.

В Туриуме супруг, начавший дело о разводе, мог вступить в другой брак лишь с особой, превосходящей возрастом ту, с которой он расставался.

В Гортине на Крите развод разрешался при согласии обеих сторон, но и желания одного из супругов также было достаточно. Однако делалось различие между разводом по произволу и разводом, имевшим серьезные основания. Так, например, когда муж отсылал от себя свою жену без достаточных причин, или когда он своей беспорядочной жизнью или дурным обращением с нею заставлял ее покинуть его, он был принужден вознаградить ее убытки. Если в вопросе о том, кто нес на себе ответственность за развод, между супругами не было согласия, спор их разрешался судом.

13. Обряды, совершавшиеся на седьмой и на десятый день после рождения ребенка.

Через несколько дней после рождения ребенка, — вероятно, на седьмой день, — совершались обряды, называемые — ἀμφιδρόμια. Если рождался мальчик, дверь дома украшалась оливковыми венками; если девочка — шерстяными с. 52 гирляндами. Женщины, ухаживавшие за матерью, в знак очищения омывали руки. Одна из них, держа ребенка на руках, быстро обносила его вокруг очага и приобщала его таким образом к домашнему культу. После этого родственники и друзья семьи собирались на трапезу.

На десятый день ребенку давали имя. Нередко, однако, случалось, что эта формальность совершалась на седьмой день. На жертвоприношение и пиршество приглашались родственники и друзья. По обычаю, ребенку надо было сделать подарки; это были игрушки или маленькие вещицы, которые потом вешали ему на шею.

Выполнение этого обряда служило доказательством, что отец признает ребенка своим. «Каждый из вас знает», говорит Демосфен, «что никогда не празднуется десятый день ребенка, если он не считается законным; с другой стороны, отпраздновав десятый день и выразив ребенку любовь, которую питают к сыну, никто уже не позволяет себе отречься от него» (Речь против Беота, I, 22).

14. Собственные имена.

Греки не имели фамилий, они носили обыкновенно только имя и отчество, т. е. имя отца в родительном падеже: Κλέων Δίονος — Клеон, сын Диона.

Часто сыну давалось имя отца; так, например, было с Демосфеном. Но нередко также мальчик получал имя своего деда с отцовской стороны, в особенности, если он был старшим сыном; так поступил Мильтиад28 со своим сыном Кимоном. Подобно этому дочери часто носили имя своей бабушки. Иногда ребенка называли именем его дяди или кого-нибудь из друзей. Нередко случалось даже, что для имени ребенка брали название какого-нибудь иностранного народа. Так, Кимон с. 53 назвал своих трех сыновей — Лакедемоном, Элеем и Фессалом.

Родители охотно выбирали для своих детей имена, находящиеся в связи с их собственной профессией или с той, которую они предназначали для своих детей. Отсюда — те совпадения значения имен греков с талантами, сделавшими их знаменитыми (Перикл, т. е. тот, чья слава широко распространена; Демосфен — сила народа). Эти совпадения особенно часто наблюдались у художников, наследовавших обыкновенно занятия отца (Χερσίφρων, Χειρίσοφος, Εὔχειρος, т. е. одаренный искусными руками).

Многие собственные имена составлялись из наименования божества или производного от одного из следующих слов: Феодор, Феодот, Зенодот, Диодор, Геродот. Если какой-нибудь бог или герой считался покровителем семьи, ребенок получал имя, напоминающее об этом покровительстве: Диоген, Аполлоний, Деметрий, Дионисий).

Наконец, некоторые имена представляли просто обозначение нравственных свойств (Σοφία, Ἀνδράγαθος, Ἀείμνηστος, Εὔκλεια)29.

(По S. Reinach, Traité d’épigraphie grecque, стр. 503 и сл., и Hermann-Blümner, Griechische Privatalterthümer, стр. 284—285).

15. Усыновление.

Усыновления были очень часты в Греции. Исей30 указывает нам основание этого обычая: «Все те», говорит он, «кто чувствует приближение смерти, заботятся, чтобы дом их не остался пустым, чтобы, наоборот, кто-нибудь приносил душам их предков погребальные жертвоприношения и воздавал им все предписываемые обычаем почести. Следовательно, если кому-нибудь грозила опасность с. 54 умереть без детей, он приобретал их себе путем усыновления» (Исей. Об аполлодоровом наследстве, 30). «Менекл», говорит он в другом месте, «не хотел остаться бездетным и стремился найти кого-нибудь, кто заботился бы о его старости, пока он жив, похоронил бы его после смерти и из года в год воздавал бы почести его могиле». (О наследстве Менекла, 10). Таким образом, на усыновления влияла религиозная мысль. Усыновление совершали с целью иметь уверенность в получении впоследствии тех почестей, которые должны воздаваться умершим.

Чтобы иметь право усыновить кого-нибудь, надо было быть бездетным. Однако усыновление не считалось недействительным, если после совершения его рождался законный ребенок; наследство в этом случае делилось между родным и приемным сыном.

Само собой разумеется, что усыновление несовершеннолетнего31 могло происходить только с согласия его родителей; для усыновления совершеннолетнего не было необходимости в каком бы то ни было разрешении.

Усыновление производилось или при жизни приемного отца, или по завещанию.

В первом случае усыновитель собирал своих родных, членов своей фратрии и после жертвоприношения представлял им усыновляемого; происходило голосование, и если результаты его были благоприятны, усыновляемого вносили под его новым наименованием в списки членов фратрии. Впрочем, хотя по обычаю формальность эта и совершалась, но она не была обязательна.

Усыновление по завещанию приводилось в действие лишь после смерти усыновителя. Таким путем можно было усыновить не только уже родившегося человека, но и того, появления на свет которого только ждали. Так, отец, имеющий лишь одних дочерей, усыновлял иногда внука, который мог родиться от одной из них. Бывали даже посмертные усыновления: если умирал с. 55 кто-нибудь, не имеющий потомства, наиболее близкий родственник его был обязан назначить ему приемного сына из своих детей.

Усыновленный становился наследником усыновителя и как бы продолжателем его личности, под условием выполнять по отношению к нему свои обязанности, состоящие в заботе о его похоронах и в почитании его предков. Взамен этого усыновленный разрывал всякую связь со своей первоначальной семьей. Если же у него являлось желание снова вернуться в нее, он должен был оставить усыновившей его семье своих детей.

(Gide et Caillemer. Dict. des antiq., I, стр. 75).

16. Отцовская власть.

По сравнению с первобытной эпохой власть отца в Греции с течением времени чрезвычайно уменьшилась, так что, говоря вообще, в V веке она была более или менее такою, как у нас. Были, однако, и некоторые существенные отличия.

В первые дни после рождения ребенка отец имел право отказаться от него, если он сомневался в законности его происхождения. Но, даже считая его своим, он мог бросить его, и это, несомненно, случалось иногда, особенно когда дело касалось девочки. В Фивах закон формально запрещал этот обычай. Тем не менее, если человек был слишком беден и не имел средств воспитывать своего ребенка, он пользовался возможностью передать его властям; эти последние должны были озаботиться воспитанием его на казенный счет, и подразумевалось, что воспитатель, сыгравший для ребенка роль отца, в видах вознаграждения за свои труды, впоследствии мог пользоваться ребенком, как рабом. В Ефесе отказ воспитывать ребенка также разрешался лишь в случае совершенной нищеты.

Отец пользовался также правом отречься от сына, а следовательно, лишить его наследства, в том случае, если последний дурно поступал по отношению к нему. с. 56 Это право было признано за ним в частности законами Солона, Питтака и Харонда.

Платон требует от отца, чтобы он предварительно узнал мнение семейного совета и подчинялся решению его большинства. Но это не привилось даже в Афинах, и отцу достаточно было объявить публично через герольда свою волю. Единственным контролем, которому он подлежал, было общественное мнение. Это действие называлось ἀποκήρυξις. Надо прибавить, что оно применялось крайне редко.

У отца, наконец, было право назначать опекунов для своих несовершеннолетних детей и указывать в завещании, за кого должна выйти замуж его дочь.

Власть отца над его детьми прекращалась с их совершеннолетием, которое считалось или когда исполнялось восемнадцать лет, или на восемнадцатом году.

17. Обязанности детей по отношению к родителям.

Дети в Греции обязаны были нести по отношению к родителям обычный долг почтения и повиновения. Бесполезно было бы перечислять подробно все их обязательства; достаточно упомянуть о двух из них.

Прежде всего, сын должен был доставлять своим родителям содержание, если они впадали в нужду. «Закон», говорит Исей, «повелевает заботиться о прокормлении родителей; родителями же являются отец, мать, дед, бабка, прадед и прабабка». (О наследстве Кирона, 32).

Существовало тесное соотношение между правом на наследство и обязанностью давать содержание тому лицу, от кого наследство переходило; один клиент Исея предъявлял требования на наследство одного человека как раз на том основании, что если бы этот человек был еще жив и впал в нужду, то обязанность содержать его легла бы именно на истца. (О наследстве Клеонима, 39—40).

с. 57 Сын освобождался от этой обязанности лишь в одном случае: если отец, несмотря на свою бедность, пренебрег долгом обучить сына какому-нибудь ремеслу, он терял всякое право на содержание. (Плутарх. Солон, 22).

Во-вторых, на сыне лежала обязанность воздавать своим умершим родителям предписываемые религиозными установлениями почести. Среди обвинений, выставляемых против Леократа оратором Ликургом32, находится «преступное оскорбление родителей, состоящее в том, что он сам уничтожил их могилы и отменил необходимые для них погребальные обряды».

Сын, пренебрегающий своими обязанностями, мог быть предан суду.

Выбор наказания предоставлялся на усмотрение суда, который иногда доходил до произнесения смертных приговоров. Во всяком случае, виновный лишался всех политических прав.

18. Правила наследования.

Наследства переходили сначала в руки прямых потомков, т. е. сыновей, а за отсутствием их — к дочерям. Наследство делилось поровну. Наследник по прямой линии самостоятельно овладевал имуществом и не имел надобности просить о вводе во владение. Приемные дети пользовались совершенно теми же правами, что и дети родные. Что же касается детей незаконных, то они не имели никаких прав на наследство. Закон исключал их из семьи и разрешал только завещать им не более 1000 драхм (около 370 рублей).

После прямых потомков закон обращается к боковым родственникам, не останавливаясь на восходящей линии. Передача наследства по восходящей линии, по мнению древних, заключала бы в себе противоречие. Наследование по боковой линии находилось в зависимости от с. 58 степени родства. Закон выдвигает прежде всего потомство одного и того же отца, т. е. братьев покойного и их детей, затем — сестер и их детей; во второй линии идут потомки деда со стороны отца, т. е. двоюродные братья покойного и их дети, всегда с предпочтением мужчинам. На детях двоюродных братьев наследование по мужской линии прерывается. За неимением родственников по отцу или по деду, в том же порядке следуют родственники матери по нисходящей линии, затем потомство бабки с материнской стороны. Далее снова наследование переходит к ближайшим родственникам с отцовской стороны.

Боковые родственники могли получить наследство лишь после хлопот о вводе во владение.

Каждый из наследников мог отказаться от наследства.

(Dareste. Plaidoyers civils de Demosthène, I, стр. XXVII—XXIX).

19. Духовное завещание.

Завещание было неизвестно афинянам до начала VI века, а спартанцам — до начала IV до Р. Х.

Этот акт признавался действительным только при соблюдении многочисленных условий. Прежде всего требовалось, чтобы завещатель находился в полном самообладании. Тот, кто подвергался физическому или нравственному принуждению, кто благодаря старости, болезни или сумасшествию лишался своих духовных способностей, по смыслу закона не имел права располагать своим имуществом. Всякий гражданин, ведающий общественными деньгами, лишался права завещать впредь до утверждения его отчетов. Несовершеннолетние и женщины были в том же положении. Приемный сын также не пользовался правом завещать свое имущество, потому что, если он умирал без потомства, его состояние доставалось семье его усыновителя.

Духовное завещание составлялось обыкновенно при свидетелях и хранилось или у кого-нибудь из друзей с. 59 завещателя, или в храме, или у должностного лица. Содержание завещания лишь в редких случаях доводилось до сведения свидетелей; они знали только, что завещание сделано. В завещании всегда можно было сделать приписку и даже уничтожить его.

Одна фраза у Плутарха указывает, по-видимому, что в Спарте существовала полнейшая свобода завещания. В Афинах закон разрешал завещать в пользу родственника или лица постороннего, только если не было мужского потомства. Впрочем, в этом случае желаемого наследника усыновляли посредством завещания. Если у отца была только одна дочь, он мог завещать свое состояние, но лишь под условием обязательства со стороны наследника жениться на его дочери. Если же у него было несколько дочерей, он не назначал наследников по числу их, а выбирал одного, который получал наследство с обязательством выдать замуж остальных дочерей и дать всем им приданое.

Иногда отец делал духовное завещание только с целью разделить имущество поровну между его детьми, но обыкновенно к этому прибегали, чтобы поступить против обычного права и чтобы назначить детям неравные части. Завещатель мог отдать преимущество тому из детей, кого он любил больше; чаще всего это был старший сын. Он имел право наряду со своими сыновьями включить в число наследников какого угодно человека. На Крите часть состояния, которою можно было располагать таким образом, была низведена до суммы около двадцати рублей. В Афинах вместо ограничений в законах, кажется, существовали просто обычаи.

Всякое духовное завещание можно было обжаловать перед судом. Для отмены его требовались, конечно, серьезные поводы, если судьями бывали должностные лица, как в Спарте, в Элиде, в Гортине. Наоборот, при многолюдном составе суда в Афинах, на Хиосе, в Милете и в Эресе, и вообще в демократических государствах, были гораздо менее склонны уважать волю умершего. Мало занимаясь изучением законов и мало с. 60 заботясь о точном применении их правил, эти судьи легко поддавались влиянию соображений о разумности оснований завещания или же мыслям, не относящимся к самому завещанию.

20. Завещание Платона.

«Платон оставил имущество, обозначенное ниже, и распорядился следующим образом:

Земля, расположенная в Ифестиадах, не может быть отчуждаема ни путем продажи, ни обмена, но должна остаться по возможности собственностью сына моего Адиманта. То же относится к земле, расположенной в Эресиадах и купленной мною у Каллимаха.

3 мины серебра (около 100 руб.), серебряный кувшин, весящий 165 драхм (720 г), чашу весом в 45 драхм (196 г), золотое кольцо и золотые серьги, весящие вместе 4 драхмы и 3 обола (30 г).

Эвклид-каменотес должен мне 3 мины.

Я отпускаю на волю Артемиду.

Я оставляю рабов Тихона, Бикта, Аполлониада, Дионисия; утварь, обозначенную в списке, копия которого есть у Деметрия.

Я никому ничего не должен.

Опекуны: Сосфен, Спевсипп, Деметрий, Гегий, Евримедонт, Каллимах, Фрасилл».

(Диоген Лаэртский33. Vitae philosoph., книга III, гл. 41—42).

21. Дочь-наследница.

В отношении прав наследования женщины находились в значительно худшем положении, чем мужчины.

Прежде всего, если женщина была соперницей мужчины, находящегося в одинаковой с ней степени родства, мужчина всегда пользовался преимуществом.

с. 61 Во-вторых, дочь, по крайней мере в Афинах, по закону, не могла наследовать при наличности сына. Приданое, которое она получила, или которое она могла получить впоследствии, было все, на что она имела право рассчитывать, и приданое это не было равно части ее брата. Так, отец Демосфена, имевший двух детей, оставил в приданое дочери только два таланта из состояния в четырнадцать талантов. На Крите дочь имела право только на половину движимого имущества и податей, вносимых зависимыми крестьянами.

Если умерший имел только одну дочь, она становилась наследницей, или, вернее, как бы приобщалась к наследству; в таком случае она называлась ἐπίκληρος, т. е. дочерью-наследницей. Часто отец при жизни или по завещанию назначал ей мужа или жениха. Если он не сделал этого, то забота выдать наследницу-сироту замуж ложилась на общественные власти — царя у спартанцев, архонта у афинян. Впрочем, должностные лица не могли руководиться при выборе мужа девушке ни своими, ни ее желаниями.

Существовал утвержденный законом порядок, касающийся женихов наследницы. Платон согласно с гортинским законом34 указывает, что такая наследница должна быть предложена в жены сначала одному из дядей с отцовской стороны, «начиная с самого старшего», потом одному из двоюродных братьев, далее одному из других родственников, следуя степеням их родства. Замужество такого рода было обязательно для девушки под страхом потерять половину наследства.

Если в то время, когда она делалась наследницей, она была замужем, ее могли заставить покинуть своего мужа. Родственники, имеющие в указанной последовательности право на ее руку, не несли безусловного обязательства жениться на ней; каждый из них мог уступить свои с. 62 права на нее следующему за ним по степени родства. Подобного рода замещения были нередки в Афинах. На Крите упорствующий родственник мог быть присужден судом к женитьбе в двухмесячный срок. Если все родственники один за другим отказывались вступить в брак с наследницей, она получала возможность выбирать себе мужа по своему собственному желанию среди мужчин своего рода. Наконец, если не находилось жениха в роде, родственники опрашивали всех: «не хочет ли кто жениться?». Иногда какой-нибудь мужчина отвечал согласием на этот призыв, и брак совершался в тридцатидневный срок; в случаях, когда никто из них не выражал желания, девушка «выходила за кого могла», даже вне своего рода. Если несколько родственников вступали из-за нее в спор, дело разрешалось постановлением суда.

В сущности говоря, дочь-наследница не получала отцовского имущества в собственность; она была только как бы хранительницей его. Настоящим наследником ее отца являлся сын, который мог родиться от нее. Она была лишь посредницей, через которую имущество деда передавалось внуку.

Эти столь своеобразные правила были внушены религией. «Законодатель хотел дать человеку, умирающему без наследников мужского пола, посмертного продолжателя, наследника, который получил бы его состояние и который продолжил бы культ его очага. Законодатель желал, кроме того, чтобы этот наследник по возможности был кровным родственником умершего, и думал, что он может явиться благодаря браку дочери покойного с ближайшим родственником. Как только от такого брака рождался сын, он рассматривался как сын своего деда. Благодаря ему должно было совершиться восстановление дома умершего и возобновление прерванных домашних жертвоприношений».

22. Опека.

По смерти отца несовершеннолетние дети попадали во власть опекуна, указанного в завещании умершего. В случае отсутствия такого указания, опека переходила к ближайшему родственнику в том же порядке, который действовал при законе о наследствах; наконец, за неимением родственников, опекун назначался в Афинах архонтом. В ведении опекуна находилось управление и распоряжение имуществом несовершеннолетнего. Но закон обязывал опекуна отдавать в аренду это имущество в присутствии архонта и брать при этом закладную на личное имущество арендатора.

(Dareste. Plaidoyers civils de Demosthène, I, стр. XXVI).

Среди опекунов бывали и люди честные, и такие, которые недобросовестно относились к своим обязанностям. Пример Демосфена в этом отношении является наиболее любопытным.

«Мой отец», говорил он, «оставил состояние приблизительновъ14 талантов (около 30 100 р.), семилетнего сына т. е. меня, пятилетнюю дочь и нашу мать, которая принесла в наш дом 50 мин (около 1800 р.). Умирая, отец сделал распоряжения относительно нас и передал все дела Афобу и Демофону, двум своим племянникам, один из которых был со стороны брата, другой — со стороны сестры. В качестве помощника их он назначил Фериппида, не связанного с ним никакими семейными узами, но бывшего его другом детства. Отец отдал Фериппиду в пользование 70 мин (около 2590 р.), которые он должен был взять из моего состояния за все время его опеки вплоть до моего совершеннолетия; отец поступил так, чтобы Фериппид из алчности не стал дурно управлять моим имуществом. Демофону он отдал мою сестру и 2 таланта (около 4440 р.), которые должны были быть выплачены ему немедленно. Афобу же он завещал нашу мать с 80 минами (около 2960 р.) приданого, а кроме того, пользование моим домом и движимым имуществом. Он рассчитывал, что, благодаря установлению этих с. 64 двойных родственных связей между ними и мной, дела по опеке надо мной будут идти лучше». (Демосфен. Первая речь против Афоба, 4—5).

Но эта надежда оказалась тщетной. Прежде всего, Афоб не женился на матери Демосфена, а Демофон — на его сестре, но это не помешало «им присвоить себе оба приданые, в то время как Фериппид наложил руки на капитал, доходы с которого он только и мог трогать. Во-вторых, опекуны расхитили вверенное им родовое имущество. Чтобы выполнить свои обязанности, они могли идти двумя путями: управлять имуществом опекаемого сами, увеличивая его доходы, или сдать это имущество, при свидетеле-архонте, в аренду, что и было бы наиболее надежным. Но ни на одно мгновение они не подумали отдать имение в аренду; наоборот, они вошли в соглашение друг с другом, чтобы разграбить и расхитить почти все наследие.

Они продали по дешевым ценам находящиеся в кладовой сырые продукты, чтобы выплатить Фериппиду его 70 мин. Для предоставления Афобу следовавших ему 80 мин они распродали половину рабов-оружейников, благодаря чему мастерская сразу пришла в упадок. В течение двух первых лет Афоб управлял оружейной фабрикой и утверждал, что он не только не извлек из нее никаких выгод, но еще и сам истратил 5 мин (около 185 р.). Затем на долгое время работы остановились. В конце концов, за дело принялся Фериппид, но не вернул этой фабрике былого благосостояния. Что касается фабрики мебели для сиденья, то она исчезла по вине Афоба. Коротко говоря, небрежность и жадность опекунов была такова, что, когда Демосфен достиг совершеннолетия, т. е. через десять лет, то они предложили ему смехотворную сумму в 70 мин, не считая, без сомнения, его дома, стоившего 30 мин (около 1100 руб.). А согласно с очень правдоподобным расчетом Демосфена наследство его при хорошем управлении должно было бы к этому времени достигнуть 30 талантов (около 66 600 руб.).

с. 65 Подождав два года, Демосфен решил жаловаться на своих опекунов, и сначала повел наступление на Афоба, от которого требовал 10 талантов (около 22 200 р.). Несмотря на всевозможные препятствия, которые воздвигал ему его противник, он выиграл дело. Но Афоб не заплатил ему в законный срок; более того, когда Демосфен хотел завладеть его недвижимым имуществом, он натолкнулся на сопротивление некоего Онетора, который объявил себя кредитором Афоба, взявшим имущество его в залог. Этот долг был, по-видимому, совершенно фиктивным; он имел целью лишь предохранить имущество Афоба против всякого наложения запрещения. Но тогда Демосфен вынужден был столкнуться с Онетором; впрочем, неизвестно, каков был исход этого второго процесса. Неизвестно также, было ли возбуждено преследование против двух других опекунов, Демофона и Фериппида. Вероятно, они пришли к какому-нибудь соглашению, но Демосфен, по-видимому, в конце концов оказался обладателем состояния гораздо меньшего размера, чем то, какое оставил ему отец.

ПРИМЕЧАНИЯ
1 Илиада, пер. Минского, п. VI, ст. 244 и сл.

2 Pater familias — отец семьи.

3 Слова французского ученого Фюстель де-Куланжа (Fustel de-Coulanges (1830—1889).

4 Имя героя греческих сказаний и трагедий.

5 Дракон — по преданию афинский законодатель VII века до Р. Х.

6 Солон — знаменитый афинский законодатель, жил во второй половине VII и первой VI века.

7 По преданию Питтак — греческий мудрец и законодатель из г. Митилены, конца VII и начала VI века до Р. Х. Харонд — из г. Катаны, той же эпохи.

8 Одиссея, пер. Жук., п. I, ст. 352 и сл.

9 Эврипид — см. прим. на стр. 4. Ифигения — героиня его трагедий.

10 Орест — герой трагедии Эврипида того же названия.

11 Лукиан — греческий философ-сатирик (жил во II в. по Р. Х.).

12 Плутарх — см. прим. на стр. 11. — Поллукс — греческий ученый II в. по Р. Х.

13 Динарх — греческий оратор, живший в IV и начале III в. до Р. Х.

14 Атеней — греческий писатель конца II и начала III века.

15 См. прим. на стр. 31.

16 Демосфен — см. примеч. на стр. 4.

17 Эврипид — см. примеч. на стр. 4.

18 Аристофан — греческий драматический писатель, жил приблизительно между 444 и 380 г. до Р. Х.

19 Лизий — греческий оратор, живший в половине V и в начале IV века до Р. Х.

20 Менандр — афинский поэт, автор многочисленных комедий, жил в IV и начале III в. до Р. Х.

21 Софистами назывались учителя мудрости в Греции, впоследствии снискавшие дурную славу благодаря тому, что учили доказывать любые положения, часто путем ложных выводов.

22 Фемистокл шутя говорил, что его сын — самый могущественный из греков: греки в подчинении у афинян, афиняне у Фемистокла, сам он — у своей жены, жена у сына» (Плутарх, Фемистокл, 18). (Примеч. авт.) — Фемистокл — афинский полководец, живший в конце VI и первой половине V века до Р. Х.

23 См. прим. на стр. 8.

24 Ксенофонт — греческий историк и философ (434—359 до Р. Х).

25 Т. е. в VI—IV веках до Р. Х.

26 Гиппарета, жена Алкивиада, была добродетельной женщиной и любила своего мужа, но она выносила много страданий из-за его беспорядочной жизни. Она покинула супружеский дом и удалилась к своему брату. Алкивиад, по-видимому, не был этим обеспокоен и продолжал свою разгульную жизнь. Гиппарете надо было подать архонту прошение о разводе, и никто другой не мог этого сделать за нее. Когда она для выполнения этой законной формальности появилась на общественной площади, Алкивиад, бросившись к ней, схватил ее и увел в свой дом; никто не препятствовал этому, и никто не посмел отнять ее у него. Она оставалась у него до самой своей смерти, которая произошла вскоре после этого случая, когда Алкивиад был в Ефесе. (Плутарх. Жизнь Алкивиада). (Прим. автора).

27 Жесток и труден путь, по которому приходится идти женщине, покинувшей дом мужа и возвращающейся в жилище отца своего. С краской на лице проходят женщины этот путь. (Анаксандрид). (Примеч. автора).

28 Мильтиад — знаменитый афинский полководец V в. до Р. Х.; сын его Кимон — также полководец.

29 Мудрость, Мужественный, Всегда прославляемый, Славная.

30 Исей — греч. оратор, живший в IV в. до Р. Х., учитель Демосфена; из его многочисленных речей сохранилось 11; в них рассматриваются дела о наследстве.

31 См. гл. 16.

32 Ликург — афинский государственный деятель IV в. до Р. Х.

33 Диоген Лаэртский — греческий писатель, живший в конце II и начале III в. После Р. Х.

34 Гортина был город на о. Крите. Недавно найдена длинная надпись, воспроизводящая значительную часть ее гражданского кодекса. (Примеч. автора).

Глава третья.

Воспитание.

Содержание: 1. Ребенок до семилетнего возраста. — 2. Отсутствие правительственной школы в Афинах. — 3. Правительственная школа в Теосе и в других местах. — 4. Литературное и музыкальное образование. — 5. Гимнастика. — 6. Высшее образование. — 7. Модный учитель. — 8. Внешкольное воспитание ребенка. — 9. Афинская девушка. — 10. Эфебия. — 11. Клятва эфебов. — 12. Эфебы вне службы. — 13. Спартанское воспитание. — 14. Спартанская девушка. — 15. Общественное воспитание на Крите.
1. Ребенок до семилетнего возраста.

В Греции существовало две системы воспитания: спартанская и афинская.

Спартанцы не пеленали детей в свивальники; они приучали их к переменам погоды, мыли их холодной водой и одевали легко даже зимой. Афиняне пользовались более нежными приемами. Им ставили в упрек, что они воспитывали свое молодое поколение, как теперь говорится, в вате. Однако, даже в Афинах были сторонники спартанского воспитания — лакономаны. Было в обычае брать кормилиц из местностей, жители которых отличались хорошим здоровьем, например, из Фессалии, Пелопоннеса. Но строгие люди очень порицали этот эгоистический способ воспитания, благодаря которому ребенок отрывался от матери и передавался в наемные руки. Философы проповедовали необходимость кормления грудных детей матерьми и стыдили молодых женщин за их непозволительное кокетство, за их лень; но, по-видимому, большинство женщин было глухо к наставлениям философов.

(Pottier, в Temps, от 21 декабря 1889 г.).

Лет до шести или семи ребенок был всецело поглощен играми. Рисунки на вазах дают нам возможность ознакомиться с любопытными подробностями. «Мы видим там бегущих мальчуганов, которые тащат за собой небольшую двухколесную тележку. Маленький мальчуган, лет около трех, сидя на земле, по-видимому, чрезвычайно поглощен окапыванием веточки какого-то растения, которая кажется ему, несомненно, плодовым деревом. Другой, менее благоразумный ребенок, влекомый инстинктами лакомки, ползет на четвереньках к столу, уставленному яствами и пирожными, и готов стащить закуску своего рассеянного товарища. В этих забавах нередко участвуют животные: то запрягают в маленькую повозку послушную собачонку, и дети заранее охвачены волнениями, какие люди испытывают при состязаниях на ристалищах, где кто-нибудь из их взрослых братьев получил приз. За неимением лошади дети хватают ни в чем неповинную с. 68 утку и стараются оседлать ее, чтобы приспособить к верховой езде. На одной вазе нарисован мальчишка, со всех ног спасающийся от собаки, которая, оскалив зубы, вот-вот догонит его и схватит пирог, находящийся в руке у беглеца. Тележка, запряженная козами, также была детским развлечением в Афинах».

(Pottier. L’Artiste, 1890, т. I, стр. 107).

2. Отсутствие правительственной школы в Афинах.

В Афинах не было государственной организации школьного дела. Там господствовала полная свобода обучения, которое велось обыкновенными частными лицами в частных помещениях. Но относительно обязательности обучения существовали законодательные постановления. Закон, например, принуждал родителей давать детям образование; впрочем, уже с ранних времен национальные нравы, естественная наклонность афинского народа к умственному развитию сделали это предписание почти бесполезным; оно предохраняло только от полного невежества тех детей, которым бедность не давала возможности продолжать школьную жизнь, так как надо признать, что если в V и IV веках в Аттике было мало неграмотных, то граждане ее обладали далеко не одинаковым умственным развитием. Впрочем, никакой программы народного образования, установленной законодателем, не существовало; последний довольствовался указанием самых общих рамок, предоставляя учителям наполнять их содержанием по своему усмотрению. Не было и постановлений народного собрания, которые вмешивали бы народ в дело воспитания; школьные законы, которые известны нам наилучшим образом, представляют собой старинные полицейские постановления, назначение которых было создать в школах скромность и благопристойность поведения учащихся. На должностных лицах, носивших название софронистов, лежала обязанность надзирать за соблюдением приличий во всех собраниях молодежи. Софронисты с. 69 были подчинены Ареопагу, до половины V века пользовавшемуся на юношество нравственным влиянием, которое вытекало из принадлежащей ему цензорской власти. Отнял эту власть у Ареопага Эфиальт1; в IV веке ее возвращают ареопагу, который затем опять утрачивает ее и возвращает снова лишь в эпоху римского владычества2. К концу того же века мы видим, что в воспитание детей вмешиваются стратеги. (По Girard, l’Education athénienne, стр. 59—60).

Однако свобода преподавания не предполагала свободы распространения каких угодно учений. Учитель не должен был забывать, что в его руках находились будущие граждане, и он не имел права направлять их ум по своему произволу. Он был обязан развивать в них не только любовь к отечеству, но и любовь к национальным учреждениям. Учитель, проповедующий при господстве демократического строя презрение к демократии, подвергался преследованию. Сократ не имел, собственно говоря, школы и распространял свои идеи путем бесед. Однако он был обвинен в развращении юношества, т. е. во внушении ему вражды к основам установленного правительственного строя, и за это был присужден к смерти.

3. Правительственная школа в Теосе и в других местах.

Одна теосская надпись указывает нам, что в III веке до Р. Х. в этом городе были правительственные учителя. Один человек, по имени Политрой, пожертвовал своим согражданам 34 000 драхм (около 12 600 р.), чтобы оказать поддержку в расходах по образованию всех свободных детей, как мальчиков, так и девочек. Из процентов с этой суммы должно было прежде с. 70 всего выплачиваться вознаграждение трем учителям литературы, назначаемым ежегодно народным собранием. Один из них, занимающий место первого разряда, должен получать 600 драхм (около 220 руб.), учитель второго разряда — 550 драхм (около 205 руб.), а третьего — 500 драхм (185 руб.). Затем идут два учителя гимнастики, с жалованьем по 500 драхм, учитель музыки, получавший 700 драхм (около 260 р.), учитель фехтования и учитель стрельбы из лука и метанья дротиков: первый получал 300 драхм (около 110 р.), второй 250 драхм (около 95 р.). Надпись не указывает, имели ли учителя, кроме того, право получать плату от учеников. Ученики делились на три класса по возрасту.

Этот пример не единственный в Греции. Находятся следы общественной организации школы в Дельфах во II веке до Р. Х. и в городах Южной Италии в более раннюю эпоху.

(Dittenberger. Sylloge inscriptionum graecarum, 349. Girard. L’Education athénienne, стр. 20).

4. Литературное и музыкальное образование.

Афинское образование в V веке заключалось в прохождении трех групп предметов: словесных наук, музыки и гимнастики. Первые преподавал грамматист, вторые — китарист, третьи — педотриб.

По-видимому, ребенок от семи до двенадцати или четырнадцати лет делил свое время между занятиями словесными науками и музыкой, а с четырнадцати лет занимался главным образом гимнастикой, не отказываясь из-за этого и от умственной жизни.

Первоначальные сведения, приобретаемые им, состояли, как и повсюду, из чтения, письма и первоначального счета. Затем учитель заставлял ученика читать в школе стихи, взятые у лучших поэтов, и учить на память стихотворения, наполненные полезными советами или заключавшие поучительные повествования, восхваления великодушных с. 71 людей, которые когда-нибудь совершили великие и благородные поступки. Это являлось средством не литературного, а нравственного развития. Затем следовало чтение отрывков из эпических (главным образом Гомера), лирических и трагических поэтов. Эти уроки совершенно не похожи были на те, которые задаются учителем современной школы в классе и выучиваются детьми дома.

Чтобы запечатлеть какой-нибудь текст в памяти учеников, учитель произносил его перед ними по частям, с. 72 а они повторяли слышанное стих за стихом или фразу за фразой. Это была как бы диктовка, но предназначенная не для записывания. Ученики подходили к учителю один за другим или все вместе и отвечали ему урок до тех пор, пока не заучивали его вполне твердо.

Большую роль в воспитании играла музыка, которой обучали китаристы. Единственными употреблявшимися в Греции инструментами были цитра, или лира, и флейта. Рисунки на вазах дают нам понятие о применявшихся тогда способах обучения. Сначала учитель исполнял какую-нибудь арию, а ученики повторяли ее вслед за ним. Дети распевали также произведения лучших лириков с аккомпанементом лиры или без него. Греки приписывали музыке способность оказывать особое влияние. Платон утверждает, например, что это искусство внушает человеку стремление к добродетели, а Дамон3 провозглашал, как основное правило, что нельзя изменять музыкальные правила без потрясения государства.

Но в глазах громадного большинства греков музыка преследовала только одну цель — быть украшением человека. Молодой афинянин изучал ее потому, что эти уроки были естественным дополнением его учебных занятий, и потому, что человек благородного происхождения должен для развлечения уметь играть на лире. Но музыка играла роль не только искусства для удовольствия: благородство ее мерных звуков и неразрывно соединенная с нею поэзия возвышала сердца и освобождала их от мелочных побуждений.

(По Girard, l’Education athénienne, 2 ч., кн. I, гл. 2 и 3).

5. Гимнастика.

Гимнастика становилась для юноши-грека предметом серьезных занятий только с четырнадцатилетнего возраста. Главными упражнениями, которым мальчиков с. 73 обучал педотриб, были борьба, бег, прыганье, метанье диска и дротика.

Самым старинным и наиболее почитаемым упражнением была борьба, потому что она требовала одновременно и силы, и ловкости, и присутствия духа, а кроме того она приводила в действие все мускулы. Борьба происходила в грязи или в пыли. Грязь увеличивала ее трудность: она препятствовала сохранению равновесия; а так как противники катались в ней друг на друге, то тело их, уже скользкое от масла, которым их мазали, и струившегося пота, было почти невозможно схватить и удержать.

Пыль, наоборот, прилипая к телу, облегчала борьбу; ее умышленно подымали облаками, которые осаживались на противника и позволяли схватить его так крепко, что он не мог выскользнуть. Этот мелкий, прилипающий к телу песок предохранял также от простуды: закрывая поры, он защищал борца от порывов резкого ветра, который делал иногда климат Аттики таким суровым. Бывало, что по окончании борьбы борцы еще раз катались в этой благодетельной пыли, чтобы осушить свои тела; затем они очищались с помощью банной скребницы4, мылись в бассейне и, конечно, снова натирались маслом, чтобы придать суставам всю их гибкость.

Целью борцов было положить своего противника на спину таким образом, чтобы он коснулся земли обеими лопатками. Чтобы считаться победителем, надо было трижды достигнуть того же результата.

Борьба, следовательно, состояла в том, чтобы повалить на землю, не нанося ударов. Отсюда — различные хитрости и настоящее искусство, малейшие оттенки которого греческий язык умел передать. Два главных вида этого состязания состояли в борьбе, при которой или держались на ногах, или катались по земле. В первой старались повалить своего противника, сами оставаясь на ногах; во второй, часто предшествовавшей первой, оба борца, переплетаясь телами с. 75 на земле, пытались положить друг друга на лопатки: благодаря этому борцы вертелись и катались по земле, внезапно переменяя положение, и то один, то другой из них находился наверху до того момента, когда более сильный или более ловкий не притискивал своего товарища к земле и не заставлял его признать себя побежденным.

Бег был также одним из самых старинных упражнений: он укреплял мускулы ног и легкие. Для увеличения трудности его, состязающихся заставляли бежать по песку. Было несколько видов бега: простой бег, когда пробегалась одна стадия (185 метров); двойной бег, или дол, когда требовалось пробежать стадий и возвратиться к пункту отправления; гиппический бег, когда надо было сделать тот же пробег, что лошадь на ипподроме, т. е. когда от пункта отправления до конечного пункта и обратно пробегали дважды, а это составляло четыре стадии. Наконец, большой бег, или долихон, при котором расстояние пробега было различным и достигало иногда двадцати четырех стадий (3840 метров). Когда расстояние пробега было невелико, более всего ценилась скорость; при больших расстояниях быстроте бега предпочитали уменье сохранять все время одинаковый шаг и искусно сберегать силы. По-видимому, педотриб не обучал своих учеников бегу с оружием. Это атлетическое упражнение было слишком тяжелым для юношей. Бег с факелами также не был в обычае на палестре5: его приберегали к известным торжествам, праздновавшимся отчасти и ночью; это была не столько гимнастика, сколько род зрелища.

Прыжок можно рассматривать, как один из видов беганья. Дети перепрыгивали более или менее широкие рвы, в зависимости от их возраста; они брали также и другие препятствия. Чтобы увеличить свой вес и благодаря этому приобрести возможность употребить большее усилие, они брали в каждую руку по свинцовой гире. Гири не только увеличивали вес тела: ими пользовались и для с. 76 удлинения скачка; в тот момент, когда делался скачок, руки с гирями выставляли быстрым движением вперед; это также влекло атлета вперед и заставляло его падать дальше, чем если бы он довольствовался только своим собственным весом.

Диск и дротик играли важную роль в палестрах. Первый развивал мускулы рук и плечей; второй, укрепляя руки, давал упражнение меткости глаза. Диск представлял собой сплошной бронзовый круг с различным с. 77 диаметром. То усилие, которое приходилось делать, чтобы взять и вращать этот круг из полированного металла, было первым полезным для пальцев упражнением. Бросали диск как правой, так и левой рукой — безразлично; было также два способа бросать: в вышину или в горизонтальном направлении. Было также упражнение, состоящее в том, что, бросая диск вверх и, может быть, заставляя его вращаться, ловили его плашмя на ладонь и переднюю часть руки. При бросании в горизонтальном направлении отводили руку назад и давали ей размах, а чтобы придать большую силу полету диска, с. 78 делали быстро несколько шагов вперед. Цель, до которой надо было добросить диск, не определялась: когда было несколько состязающихся, тот, диск которого упал дальше всех, считался победителем.

Для метанья дротика необходимо было обладать силой в такой же мере, как и ловкостью: надо было метить в цель, а чтобы попасть в нее, необходимо было иметь верность глаза и правильное чувство расстояния. Детям остерегались давать в руки военные дротики: неосторожность в этом случае могла быть гибельной для них. Им предоставляли просто палки определенной длины. Чтобы бросать эти палки, еще в старину явилась мысль прикрепить к ним ремешок, в который продевали указательный и средний палец, или просто указательный; это помогало сразу и увеличить силу бросания предмета, и дать ему более правильное направление. Но вообще молодые люди, по-видимому, мало пользовались этим приспособлением. При метании дротика имело значение, за какое место брали его. Если держали слишком близко к концу, упражнение становилось чересчур легким; кажется, предлагалось держать его посредине. Взяв это оружие рукой в соответствующем месте, его подымали на высоту уха и затем бросали, быстро делая несколько шагов вперед.

Учитель пристально следил за этими разнообразными упражнениями: с палочкой в руке, он наблюдал за действиями молодых людей, хвалил их, делал замечания, предлагал вопросы и давал объяснения. В случае необходимости он без колебаний снимал свой плащ и примером подтверждал с. 79 объяснение. В этих занятиях ему помогали сами молодые люди. На палестрах происходило настоящее взаимное обучение: дети старались научить друг друга и руководить упражнениями своих товарищей. Быть может, педотриб назначал более сильных из них своими помощниками.

Помимо этих состязаний, были и другие упражнения, составлявшие как бы дополнительную гимнастику. Так, например, молодые люди для развития гибкости делали особые движения, которые становились более сложными, если брали в руки гири.

Существовали также особые упражнения с обручем и игра в мяч. Греки занимались и кулачными боями; это был вид борьбы, в которой борцы наносили друг другу удары кулаком или — разновидность этого состязания, когда вместе с ударами кулаком старались схватить друг друга. Кроме того, юношей обучали и военному искусству; учили также верховой езде, по крайней мере, мальчиков из богатых семей. Что касается танцев, то они, по-видимому, не принадлежали к обычным предметам преподавания.

(P. Girard. L’Education athénienne, стр. 194—213).

6. Высшее образование.

Сверх обычных школьных занятий существовали еще такие, которые были как бы предметом роскоши; они никогда не сделались слишком распространенными, но все же развивались все больше и больше в конце V и в течение всего IV веков. Предметы, преподававшиеся в предшествующую эпоху, перестали удовлетворять умственные запросы греков, которые принялись за изучение рисования и разных наук, а именно — геометрии, астрономии, географии и, наконец, риторики и философии. Человеческие познания сделали в эту эпоху большие успехи во всех этих отделах, а потому было вполне естественно, что при воспитании юношества должны были воспользоваться ими. Но нетрудно догадаться, что это расширение с. 80 занятий происходило в силу обстоятельств только для самых богатых и самых интеллигентных афинских юношей; потому-то и среди слушателей Сократа можно встретить только сыновей состоятельных семей. Крайние консерваторы, как, например, Аристофан6, могли порицать или осмеивать это нововведение, но оно, несмотря на это, продолжало существовать.

Платон7 превосходно изображает, как велика была пытливость ума этих молодых людей и какое впечатление производили на них слова учителя:

«Юноша», говорит он, «впервые вкусивший из этого источника, получает такое наслаждение, как будто бы он нашел сокровище премудрости. Он преисполнен наслаждения. С восхищением вспоминая все речи, он то старается свести все идеи к единству, то, как бы развернув перед собой ряд идей, рассматривает каждую из них отдельно; возникающими при этом вопросами он ставит в большое затруднение прежде всего самого себя, а затем всех окружающих, каковы бы они ни были — молодые, старые, люди его возраста, не щадя ни отца, ни матери, ни кого другого, кто его слушает».

Бывший стратег Демодок пришел советоваться с Сократом о своем сыне Теаге: «Некоторые молодые люди, говорит он, «повторяют перед ним речи, которые волнуют его, и он завидует этим юношам. Давно уже он пристает ко мне, говоря, что я должен позаботиться о нем и нанять софиста, который сделал бы его мудрым. Но я думаю, что он подвергнется большой опасности, если пойдет к софистам. До сих пор я своими убеждениями удерживал его, но теперь я больше не в состоянии делать это; поэтому я думаю, что лучшим средством будет — уступить ему».

На рассвете Гиппократ громко постучал в дверь своей палкой. Когда ему отворили, он поспешно вошел, говоря громким голосом: «Сократ, проснулся с. 81 ты или еще спишь?» — Я узнал его голос и отвечал ему: «Ну, хорошо, Гиппократ, какие у тебя новости?» — «Только приятные». — «Отлично! Что же это такое, и почему ты пришел в такое время?» — «Протагор приехал», отвечал он. — «А тебе что до этого? Разве Протагор виноват в чем-нибудь перед тобой?» — «Да, клянусь богами! потому что он один — мудрец и не уделяет мне своей мудрости». — «Но, во имя Зевса! дай ему денег, и ты можешь слушать его речи; тогда он сделает и тебя мудрецом». — «О, если бы небесам было это угодно! Я не пожалел бы ни своего имущества, ни достояния своих друзей. Я, впрочем, затем и пришел, чтобы ты сказал ему обо мне. Говорят, что никто не владеет лучше его искусством речи. Мы могли бы отправиться к нему, чтобы застать его еще дома. Он живет у Каллия».

Алкивиад говорил о Сократе в следующих выражениях: «Когда я слушаю его, сердце мое бьется, я плачу и вижу, что многие другие делают то же. Часто он трогает меня до такой степени, что мой образ жизни кажется мне невыносимым. И ты, Сократ, не сказал бы, что это неправда, так как даже теперь я чувствую, что, если бы я услышал тебя, я не имел бы сил устоять и был бы тронут, как всегда. Он принуждает меня сознаться, что, нуждаясь во многом, я пренебрегаю самим собой, чтобы заниматься делами афинян. Поэтому я принуждаю себя бежать от него, как от сирены, и затыкаю себе уши, чтобы не состариться, сидя около него. Я испытываю перед ним то, на что никто не считает меня способным, — стыд. Я краснею только перед ним, потому что я сам чувствую, что не могу ничего возразить ему: я не могу сказать ему, что не должен следовать его советам; однако, покинув его, я проникаюсь желанием нравиться народу. Поэтому я избегаю его, как беглый раб, и, когда я вижу его, я краснею от мысли, какие признания я сделал ему. Часто я желаю, чтобы его больше не было на свете. Но если бы это случилось, я был бы огорчен еще больше; таким образом, я не знаю, что делать с этим человеком».

(По Платону).

7. Модный учитель.

Из всех учителей, обращавшихся к молодежи, не было никого популярнее Исократа. Он и сам хвалился этим и под конец своей жизни с гордостью вспоминал, что за его указаниями приходили из далеких мест. Он рисует скорбь всех этих иноземцев, которые, покидая его, чтобы возвратиться морским путем к себе на родину, расставались с ним со слезами. Афиняне, по-видимому, не менее горячо относились к его урокам. Он был, очевидно, самым модным ритором своего времени: учеников у него было больше, чем у всех его соперников вместе.

Для того, чтобы получить у него образование, надо было посещать его уроки три или четыре года. Его ученики по происхождению принадлежали главным образом к состоятельным семьям; а потому полученное ими предшествующее образование и давало им возможность воспринимать подобные занятия; кроме того, они не имели нужды зарабатывать себе средства к жизни. В качестве доказательства достаточно пробежать список его слушателей. Мы находим среди них многочисленные имена людей, увенчанных золотыми венками за услуги государству; следовательно, они были участниками крупных событий и принадлежали к той аристократии, которая управляла Афинами и держала в своих руках военное начальствование, посольства, все влияние и почет. Молодые люди, стремившиеся к его беседам, принадлежали к лучшему афинскому обществу.

По-видимому, Исократ не требовал платы от своих слушателей-афинян, но иностранцы должны были платить по 1000 драхм (около 370 руб.). Эти последние посещали его уроки в большом количестве, и их приверженностью к своему учителю объясняется его большое состояние. Но это не было однако единственным источником его богатства. Его ученики-афиняне расплачивались с ним великолепными подарками. Так, один из его учеников подарил ему однажды талант (около 2220 руб.). Прибавим к с. 83 этому, что цари и тираны, с которыми он входил в сношения, отправляя им похвальные послания, перемешанные с указаниями, великодушно вознаграждали его красноречие, так, например, царь кипрский Никокл заплатил ему около двадцати талантов (около 44 500 руб.) за составленную им для него речь. Понятно поэтому, откуда у Исократа явилось громадное богатство, которое враги его вменяли ему в такое великое преступление. Это крупное состояние и бывший следствием его пышный образ жизни еще больше увеличивали обаяние учителя в глазах утонченной и светской молодежи, любившей, чтобы наука являлась перед ней под изящной внешностью.

(P. Girard, L’Education athénienne, стр. 307—309).

8. Внешкольное воспитание ребенка.

Школа в Греции не была единственным местом, где приобретались знания; самая жизнь в тесно сплоченной среде, где малейшее событие сейчас же становилось общественным достоянием и подвергалось обсуждению, очень содействовала умственному развитию.

Крупные политические процессы вызывали значительное стечение народа; важность привлекавшихся к обсуждению вопросов, талант, известность ораторов собирали вокруг судей напряженно-внимательную толпу. Когда прения сторон заканчивались, публика говорила о них, и в течение долгого времени они служили материалом для разговоров. Ребенок не оставался чуждым всему происходящему: шум об этих знаменитых процессах доходил и до его ушей, и он со страстью следил за их ходом.

Воспитательное влияние на ребенка имели также театры, так как нам известно, что они были открыты для него. Но водили ли его на всякие представления? Он бывал на трагедиях, в этом нет никакого сомнения; как ни странно, но, по-видимому, он присутствовал и на представлениях комедий. Легко догадаться, насколько полезны с. 84 были для его умственного развития эти литературные празднества. Кроме того, на таких собраниях он слушал, как герольд провозглашал награды, присужденные лицам, которых народ хотел почтить; таким образом ребенок узнавал, как отечество вознаграждает заслуги и как прославляются те, кто служат обществу. «Разве вам неизвестно», сказал Эсхин8, заканчивая свою речь против Ктесифона, «что воспитательное действие на молодежь оказывает не столько школа и все те места, где развивают их ум, как эти публичные провозглашения герольдов?» Он разумеет тут те постановления, которые читались в театре и которые включали упоминания о венках и почестях, даруемых гражданам за их заслуги перед государством. Считалось, что в Афинах эти награды раздавались строже, чем в других городах.

В обществе, где пример оказывал такое сильное влияние и где всем охотно пользовались как воспитательным средством, как уроком для будущего, подобная справедливость и торжественность при раздаче наград должна была возбуждать юношество; для него это была школа гражданского соревнования.

(P. Girard. L’Education athénienne, стр. 258—261).

9. Афинская девушка.

До брака, в который афинянки вступали чаще всего около пятнадцати лет, они жили в глубине гинекеев9, в уединении, куда не доходил извне никакой шум, никакие волнения. Для девушки можно было, несомненно, пожелать более укрепляющего воспитания, которое, приведя ее в соприкосновение с внешним миром, подготовило бы ее этим самым к предстоящим ей впоследствии обязанностям; но никакая другая система не могла с. 85 выработать в ней в такой мере скромность и нежность — качества, которые греки особенно стремились привить женщине. Они, по-видимому, опасались, что при раннем знании жизни и житейских испытаний душа проиграет больше, чем выиграет: если она приобретет даже больше тонкости и проницательности, то этот опыт будет куплен дорогой ценой. Что сделалось бы с ясностью мысли и внутренним миром, которым эллины придавали такую цену, при преждевременном знании жизни и наполняющих ее бедствий. Искали они этого или нет, но во всяком случае воспитание, получаемое девушками, в результате поддерживало в последних такое настроение духа.

В детстве девочки росли, окруженные тщательными заботами матерей или кормилиц; с возрастом они приучались к работам над шерстью и к тканью. Сидя подле своих матерей, они учились достигать совершенства в рукоделиях, которые составляли главное занятие и честь женщин. Ничто не тревожило их в этой мирной работе. Дверь внутреннего помещения была для них как бы преградой, которую они почти никогда не переступали, и никто посторонний не проникал к ним никогда.

Впрочем, эта жизнь не была однообразной. Речь ведь идет об Афинах, поэтому любовь к искусству нашла дорогу даже в гинекей, несмотря на его замкнутость. И к упомянутым чисто практическим сведениям, сообщаемым девушкам, присоединялись некоторые другие, как, например, чтение, письмо, музыка. Впрочем, не следует делать никаких преувеличений: греки никогда не прилагали заботы об умственном развитии женщины и приобщении ее к тем благородным занятиям, которые возвышают и укрепляют душу. Но музыка у народа с такой с. 86 утонченной и живой впечатлительностью была чем-то большим, чем простое отдохновение: она уравновешивала движения души, вызывая в ней известные гармонические впечатления, которые медленно и почти незаметно проникали в ум и влияли на его склад.

Кроме того, в редких случаях, девушка могла выходить из своего убежища. Она появлялась в некоторых религиозных церемониях и принимала участие в хоровых танцах. Иногда на нее падал выбор нести во время празднества священные корзины; или, если она принадлежала к аристократической фамилии, ей давали вышивать предназначенное Афине покрывало, которое должно было торжественно проследовать в процессии на Великие Панафинеи10. Когда девушка затем возвращалась в родительский дом, в течение долгих часов работы, склонившись над своим станком, она предавалась воспоминаниям о празднике, на котором она присутствовала, и ее душа наполнялась прекрасными и грациозными образами.

Пока ее ловкие пальцы перебрасывали челнок, она снова мысленно видела стройный порядок священного празднества, движения хоров и благородную архитектуру с. 87 храмов. Когда течение жизни так однообразно, то малейшие события кажутся значительными и оставляют продолжительные следы. Религия, дававшая молодой афинянке возможность в редких случаях видеть мельком внешний мир, и именно во время этих поразительно-изящных празднеств, была небесполезна при воспитании ее ума; она не нарушала тишины гинекея, но как бы оживляла его тщательно хранимыми воспоминаниями, которые помогали развитию в ее душе чувства порядка и гармонии.

Таким образом, если мы при изучении занятий греческой девушки и редких развлечений, прерывавших их, отбросим все подробности, то получим цельное впечатление, — впечатление чего-то скромного и сдержанного: это была жизнь однообразная и мирная, зависимая, но не унизительная: неведение девушки тщательно поддерживалось, но не для понижения умственного уровня женщины, а для сохранения во всей неприкосновенности тонкости ее души и того цветка целомудрия, который еще не увял под влиянием знания зла или подозрения его существования.

(Lallier. De la condit. de la femme, стр. 41—44).

10. Эфебия

В восемнадцать лет афинянин выходил из юношеского возраста и вносился в общий список граждан. С этого времени он становился граждански и политически полноправным человеком. Тем не менее, в течение двух последующих лет он подлежал отбыванию известного рода искуса в корпорации эфебов; освобождались от этого только одни несостоятельные люди.

Эфебия была государственным учреждением: ее устав целиком исходил от сената или от народа; ее главные чиновники были городскими должностными лицами, а высшая власть над нею принадлежала стратегам.

Очень возможно, что до македонской эпохи11 эфебам давалось только военное образование. В надписях с. 88 часто повторяются указания, что эфебы выступили из города в лагери. «Они поселялись в демах12 и крепостях, становились лагерем на границах». «При всех своих переходах они уважали владения, через которые проходили, и заслуживали только похвалу». Одной из целей этих прогулок за пределы Афин должна была быть безопасность деревень и надзор за дорогами; они были как бы подвижной жандармерией, а в то же время приучались владеть оружием и переносить утомление.

Подробностей мы не знаем, но Ксенофонт и Платон дают нам картину этой жизни на чистом воздухе. «Пусть они рыщут по полям, пусть охотятся в горах, пусть приучаются переносить голод; кто ничего не убил, будет есть только какие-нибудь травы»; спали они там, где их захватила ночь, и, завернувшись в плащ, ждали восхода солнца.

Платон высказывает пожелание, чтобы молодые люди обучались тактике, маршировке, военным передвижениям и искусству устраивать лагери. Это, конечно, и было главной целью таких экскурсий, когда эфебы носили наименование περίπολοι. Их приучали обращаться с с. 89 военными машинами, в частности с катапультой13, метать дротик и пользоваться кестром14. Их отправляли на государственные корабли и указывали им правила морского искусства.

Кроме космета, который являлся начальником эфебии, в число учителей этой коллегии входили: педотриб, ведавший все физические упражнения; гопломах, или учитель с. 90 фехтования; аконтист, обучавший метать диск; афет, или учитель, преподававший, как обращаться с метательными машинами; токсот, который обучал стрельбе из лука. Это простое перечисление свидетельствует в достаточной степени о военном характере корпорации эфебов. Одним словом, до тех пор, пока Афины сохраняли свободу, в эфебе видели не столько будущего гражданина, сколько будущего воина.

(По Dumont. Essai sur l’éphébie attique, I, стр. 146—150, 177 и сл.).

11. Клятва эфебов.

В первый год пребывания в эфебии, в месяце Боедромионе15 эфебы с оружием в руках являлись в храм Аглавры и там в присутствии членов своих демов приносили такую клятву:

«Клянусь никогда не позорить это священное оружие, никогда не покидать своего места в битве. Один ли, со всеми ли вместе я буду сражаться за своих богов и за свой очаг. Я оставлю после себя свое отечество не уменьшенным, но более могущественным и более крепким. Я буду повиноваться приказаниям, которые продиктует мудрость должностных лиц; я буду подчиняться и тем законам, которые находятся в силе в настоящее время, и тем, которые будут постановлены народом. Если кто-нибудь захочет ниспровергнуть эти законы или не будет повиноваться им, я не потерплю этого и буду сражаться за них один или вместе со всеми. Я буду почитать предков моего отца. Беру в свидетели Аглавру, Эниалия, Ареса, Зевса, Фалло, Авксо и Гегемону16».

(Стобей. Florilegium, XLIII, 48. Поллукс, VIII, 105. Ликург. Речь против Леократа, 77. Dumont. L’éphébie attique, I, стр. 9—10).
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12. Эфебы вне службы.

В V и IV столетиях эфебы не были расквартированы по казармам; они могли жить, где им угодно. Некоторые из них жили в Афинах, другие — в окрестных демах, не неся обязательства покидать свое жилище и собираясь вместе только, когда их созывали. В промежутках между этими созывами они, как обыкновенные солдаты, были свободны и могли заниматься своими делами и употребляли время по своему усмотрению. Вне службы они продолжали вести привычный им блестящий образ жизни, деля время между уроками, за которые они много платили, и дорогостоящими развлечениями. Именно их рисует нам Исократ, когда говорит об этих изнеженных юношах, охлаждающих вино в эннеакрунской воде17, кутящих вместе по кабачкам, проводящих дни за игрой в кости или веселящихся у флейтисток. Собираясь по временам большими компаниями на шумные пирушки, они назывались шутливыми прозвищами и наводили ужас на мирных граждан своими странными выходками и презрением ко всему общепринятому. Их встречали в судах, на собраниях, где должны были выступать знаменитые ораторы. Многие из них посещали также гимназии, которые служили в IV веке местом свидания изящного общества. Эсхин вспоминает, что его старший брат Филохар, человек с. 92 незаурядный, любил посещать гимназии18; он и сам хвалится тем, что проводил там многие часы в беседах с прекрасными юношами. Появление в гимназиях доказывало, что человеку нечего было делать, что он не имел нужды зарабатывать себе средства к жизни; это свидетельствовало также, что у него были большие связи, потому что юноши, с которыми там встречались, были богаты и часто знатны. Вот почему тщеславный у Феофраста19 считает своим долгом появляться там. Так обстояло дело уже в V веке: всадники Аристофана20, так гордо требующие права мирно проводить время в гимназиях, представляют собой аристократический слой афинской молодежи. Верховая езда и гимнастика были те два искусства, которые шли рука об руку и которыми должен был заниматься всякий гражданин известного положения.

Посещение гимназий становилось аристократической привычкой в особенности благодаря тому, что там можно было получить философское образование. Но не все имели возможность воспользоваться этим, потому что такое образование обходилось очень дорого. Многие ученики Сократа, как Аристипп, не следуя примеру бескорыстия своего учителя, продавали свою мудрость за золото. Хотя Платон не брал платы, все же его слушатели были главным образом молодые люди, принадлежащие к лучшим фамилиям и известные своим изяществом. Один комический поэт рисует нам их одетыми в тонкие ткани, с тщательно причесанными волосами и бородой, обутыми в сандалии, ремни которых грациозно обвивались вокруг ноги. По всей видимости, среди этих с. 93 щеголей было много эфебов. Феофраст насчитывал, по словам Диогена Лаэртского, около двух тысяч учеников; невозможно предполагать, чтобы в это число не входило известное количество эфебов. Надо прибавить, что эфебы слушали также уроки риторов; вероятно, большая часть учеников Сократа состояла именно из них. Эти занятия были недоступны для массы молодых людей, и только богатые эфебы могли предаваться им.

(По Girard, l’Education athénienne, стр. 298—302).

13. Спартанское воспитание.

С момента появления на свет ребенок в Спарте попадал в распоряжение государства. Вопрос, имел ли он право на существование или был обречен исчезнуть, не зависел, как в других местах, от решения отца. Комиссия, состоящая из самых глубоких стариков рода, высказывала относительно его участи свое мнение. Если он казался слабым, больным или дурно сложенным, его отправляли на Тайгет21, в особо предназначенное для этого место, называемое ἀποθέται. Если, наоборот, он был здоровым и крепким, его оставляли.

До семи лет ребенок жил в родительском доме под надзором женщин. В семь лет его препровождали к педоному, который руководил воспитанием всей молодежи. Педоном собирал детей в различные группы, называемые ἶλαι. Соединение нескольких групп составляло класс (βοῦα). Во главе каждой группы стоял ἰλάρχης, во главе класса — βουάγωρ, которые выбирались из самых старших мальчиков; при этом βουάγωρ выбирался, по-видимому, самими детьми. Эти старшины были обязаны руководить играми и гимнастическими упражнениями под надзором педонома и βίδεοι с его помощниками, мастигофорами, вооруженными розгами. Многочисленные зрители с живым интересом наблюдали зрелище. Они пользовались правом побуждать детей сделать то или иное упражнение, с. 94 вызывать между ними соперничество, давать им советы, делать выговоры и даже наказывать.

Физические упражнения распределялись сообразно возрасту; но об этом нельзя сказать ничего определенного; известно только, что разные виды кулачных боев были исключены из этих упражнений, потому что они приличествовали атлетам, а не воинам. Обычные упражнения состояли в беге, прыганье, борьбе, метаньи диска и дротика; само собой разумеется, что некоторая часть времени употреблялась на обучение владеть оружием. Сюда присоединялись некоторые виды танцев, особенно военный (пиррический) танец.

Юноши с двенадцати лет ходили едва одетые, с непокрытой головой и босыми ногами. Они носили всегда, даже зимой, одну и ту же одежду, которой им должно было хватить на год. Их волосы были коротко острижены; за исключением определенных и редких дней им не дозволялось омываться и душиться. Они спали без одеяла на сене, соломе, тростнике или камыше. Пища их отличалась большой простотой и выдавалась им с таким расчетом, что насытиться ею было невозможно, а потому они вынуждены были воровать съестные припасы. Если кражи совершали ловко, их только хвалили; если же при воровстве они попадались, то несли наказание.

Кроме этих повседневных упражнений, для приучения мальчиков переносить боль было придумано испытание посредством сечения бичом, ежегодно повторявшееся перед алтарем Артемиды Орфийской. Юноши избивались до крови, но под страхом позора не смели плакать или просить пощады. Проявивший наибольшую твердость духа провозглашался «победителем при алтаре». Случались примеры, что жертвы испускали дух под ударами.

Умственный кругозор спартанцев был очень узок. Исократ упрекает их даже в безграмотности. Действительно, чтение и письмо не входили в официальную программу обучения, но большинство граждан научались им сами. Музыка, наоборот, входила в число предметов с. 95 общественного преподавания, и не только в качестве развлечения, а как элемент нравственного развития; дети пели песни, соответствующие народному духу, и играли на цитре и на флейте.

Их допускали на трапезы мужчин, где они слушали разговоры взрослых. Речь тут шла то об общественных делах, то о похвальных или достойных порицания поступках предков или современников; то они делались свидетелями веселых и едких шуток, свойственных этому народу. Они могли принимать участие в разговорах, выражать свои собственные чувства, отвечать на насмешки и на затруднительные вопросы, проявляя присутствие духа, живость и скромность; особенно стремились приучить их сказать многое в немногих словах.

Граждане более пожилого возраста имели право на уважение молодых: их взаимные отношения напоминали отношения учителя и ученика, начальника и подчиненного. Старшие могли делать выговоры и даже наказывать молодых; если ребенок шел домой жаловаться, отец только увеличивал наказание. Дети в такой же мере принадлежали государству, как и своей семье; все старики почитались ими наравне с их отцом. Их скромность и сдержанность вызывала удивление всей Греции; они были молчаливы, как статуи, едва поднимали глаза, имели всегда строгий вид и ходили со строгим видом, спрятав руки под плащ.

Достигнув восемнадцатилетнего возраста, они выходили из разряда юношей и принимали имя μελλείρενες, или кандидатов. Тогда они несли службу, подобную службе афинских эфебов. Когда им исполнялось двадцать лет, они вступали в регулярную армию под именем εἴρενες или ἴρανες. Наконец, в тридцать лет они попадали в разряд взрослых людей и имели право приобрести свое особое хозяйство; впрочем, часто они женились, не дожидаясь этого времени.

(Schömann. Griechische Alterthümer, т. I).

с. 96

14. Спартанская девушка.

Девушки в Спарте обучались гимнастике и музыке; но ничего определенного относительно способа этого обучения неизвестно. Для них, вероятно, существовали правила, подобные тем, какие устанавливались для мальчиков: распределение детей одинакового возраста по разрядам и классам, постепенность в упражнениях, надзор педономов и βίδεοι и т. д. Они обучались беганью, прыганью, борьбе, метанью дисков и дротиков; к этому присоединялось также обучение танцам и пению, потому что на празднествах они танцевали хороводом и пели хором. Им, разумеется, предоставлялись особые места, куда толпа не имела доступа. Однако устраивались публичные испытания, когда мальчики присутствовали на играх девочек, а девочки — на играх мальчиков; в этих случаях, по-видимому, похвалы или порицания девочек являлись даже для другого пола могущественным способом воздействия.

Эти нравы сильно скандализовали другие народы, у которых женщины держались совершенно особняком от мужчин, и сильная, решительная спартанка по сравнению с хрупкой и робкой афинянкой должна была производить впечатление существа, не имеющего пола. Цензура особенно порицала их костюм, едва прикрывавший их; он состоял из туники без рукавов и едва доходящей до колен. Впрочем, нравственность, видимо, не страдала от таких порядков, а спартанские женщины выигрывали в том отношении, что были самыми здоровыми и энергичными женщинами в Греции.

(Schömann. Griechische Alterthümer, т. I).

15. Общественное воспитание на острове Крите.

На Крите детей водили на андрии, или общие трапезы; там они ели все вместе, сидя на земле, одетые в плохие туники, которые они носили лето и зиму; они сами подавали себе кушанья и в то же время прислуживали с. 97 взрослым мужчинам. Их часто заставляли бороться друг с другом.

Сделавшись старше, в семнадцать лет, они все без исключения переходили в агелы; в основании каждой агелы принимал участие какой-нибудь юноша, принадлежащий к одной из самых знатных и влиятельных фамилий. Для этой цели он навербовывал и собирал возможно большее количество товарищей. Обыкновенно сформирование такой группы и начальствование над нею брал на себя отец юноши, основавшего группу; он мог вести ее куда угодно: на охоту, на стадий, и карать по своему усмотрению всякое неповиновение его приказаниям. Все эти дети получали содержание за счет государства. Их учили началам грамматики, национальным песням и первоначальным правилам музыки. Особенно упражняли их в искусстве владеть оружием; их стремились сделать невосприимчивыми к усталости, к жаре, к холоду, к трудностям суровой и гористой дороги, к впечатлениям, получаемым в борьбе или в примерных сражениях; они обучались еще стрельбе из лука и военному или пиррическому танцу, чтобы даже в играх они находили полезные упражнения, подготовляющие их к военному делу. Несколько раз в год в определенные сроки можно было наблюдать, как все эти дети шли на сражение, агела против агелы, мерным шагом под звуки флейты или лиры, что было в обычае и у критских солдат на войне. Потом начиналась битва, и дети наносили один другому жестокие удары то кулаком, то деревянным оружием.

По отбывании службы (которая продолжалась десять лет) все освобождавшиеся молодые люди женились в одно и то же время.

(Эфор по Страбону22, кн. X).

ПРИМЕЧАНИЯ
1 Эфиальт — вождь народной партии в Афинах, живший в V в. до Р. Х.

2 Т. е. во II веке до Р. Х.

3 Дамон — греческий философ из Сиракуз, жил в IV в. до Р. Х.

4 Это был небольшой металлический инструмент с ручкой, которым проводили по коже, чтобы очистить ее от грязи. (Примеч. автора).

5 Палестра — место для гимнастических упражнений.

6 См. прим. на стр. 38.

7 См. прим. на стр. 8.

8 Эсхин — афинский оратор IV-го века до Р. Х.

9 Гинекеем называлась та часть дома, где обыкновенно находились женщины и куда посторонние никогда не допускались. (Примеч. автора).

10 Праздник в честь богини Афины и афинского государства.

11 Т. е. до IV в. до Р. Х.

12 Демы — селения в древней Аттике.

13 Катапульта — военная машина для метанья стрел, дротиков и камней.

14 Кестр — особый вид дротика.

15 Сентябрь, см. стр. 18.

16 Аглавра была дочерью Кекропса; легенда о ней входила в самые старинные афинские предания. Эниалий был бог-покровитель оружия. Фалло была одной из богинь, олицетворявших часы, символ юности. Авксо и Гегемона — две хариты, или грации, дарующие силу и мощь тем, кто вступал на арену общественной жизни под их покровительством.

Дюмон указывает, что клятва эта неполная. Плутарх (Жизнь Алкивиада, 15) дает еще одну, несомненно измененную фразу. Она, вероятно, гласила следующее:

«Эфебы клянутся защищать все, что включено в наши границы, т. е. все без исключения виноградники и (существующие в Аттике) оливковые деревья; наша граница простирается до того предела, где нет более культуры, т. е. до гор и моря». (Примеч. автора).

17 Вода из одного источника в Афинах.

18 Гимназия первоначально — место для упражнений, а с конца V в. до Р. Х. Школа, где вели свои беседы философы и ученые.

19 Феофраст (371—286 г. до Р. Х.) — греческий ученый, ученик Аристотеля, написавший много сочинений на разные темы. В одном из них — о характерах — он дает характеристики пороков и смешных черт людей.

20 Здесь имеются в виду действующие лица комедии Аристофана «Всадники».

21 Горное ущелье.

22 Эфор (около 405—330 г. до Р. Х.) — греческий историк. — Страбон — греческий географ I в. В своем труде «География» он проявил большую начитанность, заимствуя сведения от многих писателей древности.

Глава четвертая.

Частная жизнь.

Содержание: 1. Дворцы гомеровской эпохи. — 2. Общий вид греческих городов. — 3. Богатый дом в V и IV веках. — 4. Обстановка дома. — 5. Изменения женского костюма. — 6. Мужской костюм IV века. — 7. Женский костюм. — 8. Борода и волосы. — 9. Драгоценные украшения. — 10. Женский туалет. — 11. Бани. — 12. Еда. — 13. Повара. — 14. Пир. — 15. Паразиты. — 16. Роскошь в Сибарисе. — 17. Цены на съестные припасы. — 18. Цены одежды и мебели. — 19. Бюджет афинской семьи. — 20. Медицина. — 21. Врачи-жрецы. — 22. Исцеления в святилище Эпидавра. — 23. Общественные врачи. — 24. Частные врачи. — 25. Похороны. — 26. Необходимость погребения. — 27. Двоякий способ погребения. — 28. Предметы, клавшиеся в могилу. — 29. Культ могил по изображениям на надгробных памятниках. — 30. Посмертное распоряжение.
1. Дворцы гомеровской эпохи.

По-видимому, в царских жилищах гомеровской эпохи из камня строилась только одна часть: это были спальные комнаты главы дома и членов его семьи. Такова была комната, возведенная Одиссеем вокруг ствола дикого оливкового дерева, которое служило основанием его ложа; таковы и шестьдесят две комнаты, предназначенные для сыновей и дочерей Приама в большом троянском дворце; таковы также комнаты богини Цирцеи1. Эти возведенные из камня маленькие комнатки были окружены деревянными строениями.

Большие залы, в которые собирались для еды и питья, строились из бревен и досок; из того же материала сооружались кладовые для хранения съестных припасов, одежды и оружия, а также те помещения, в которых спали рабы.

с. 100 Полом служила плотно убитая земля. Стенные перегородки и потолки в комнатах, дверные створки, наличники, а иногда пороги у дверей были сделаны из соснового, дубового, ясеневого или оливкового дерева. Плотники пользовались полировкой, а может быть, и каким-нибудь способом лакирования, чтобы придать некоторый блеск внешним поверхностям бревен и досок. Цвет этих деревянных частей становился еще более темным благодаря дыму от очага, чаду от жира, который стекал с шипением на горящие уголья при жарении мяса, наконец, благодаря копоти от горения смолистого дерева, зажигаемого при наступлении ночи на металлическом кружке для освещения жилища. Повсюду осаждалась сажа, портившая в доме Одиссея развешанное по стенам оружие.

Так как печей не было, то огонь зажигался или среди комнаты, или у одной из стен, и дым выходил через дверь или в отверстия между досками переборки и крыши.

Некоторые места у Гомера указывают, по-видимому, на знакомство греков с украшениями, которые на Востоке применялись с давних пор; мы говорим об инкрустации2 из металла, слоновой кости и эмалированного фаянса, которыми выкладывались потолки и стены, а иногда и пороги дверей. Но эти описания относятся только к зданиям, возведенным богами, или еще ко дворцу Алкиноя на острове Схерии, где все носило волшебный характер.

Что касается дворца Менелая, то хотя Телемак изумляется блеску бронзы, золота, серебра или слоновой кости, но поэт не дает указаний, чтобы эти украшения покрывали стены; вероятно, из них была сделана инкрустация мебели.

В столовой Одиссея, где собирались женихи, целый день шло приготовление еды, и отбросы убитых животных — ноги и головы быков, свежесодранные, запачканные кровью кожи — складывались в корзины или кидались с. 101 в угол. На дворе было не чище: перед входом в дом лежала куча навоза, где валялась и спала старая собака Одиссея. То же самое можно было видеть и во дворце Приама.

Чтобы представить себе наглядно такое жилище, надо вспомнить о современных конаках пашей и беев Малой Азии. Там замечается такое же множество строений, сделанных частью из камня, частью из дерева и занимающих большое пространство земли; такое же деление здания на части: 1) открытую, публичную, селамлик, которая играет роль гомеровского мегарона, и 2) гарем — часть, закрытую для посторонних, предназначенную только для частной жизни и соответствующую древнегреческому таламосу; наконец, обширные помещения для рабов и для складов съестных припасов; перед этими строениями и между ними расположены большие и плохо содержащиеся дворы, где слоняются люди и бродят животные. Внутри — та же поражающая европейца смесь известной роскоши и неряшества: дорогое оружие, трубки, разукрашенные драгоценными камнями, чаши, кофейники, изящной формы тазы, и в особенности — превосходные ковры; а наряду с этим — всюду пыль, пятна на стенах, грязные и протекающие при дожде потолки. В нишах можно видеть наваленные кучей одеяла, которые вечером слуги расстилают на диванах и на полу, как это постоянно делается и в Одиссее.

(Perrot. Revue des Deux Mondes, т. LXX (1885), стр. 294—298).

2. Общий вид греческих городов.

В течение долгого времени в греческих городах понятие о роскоши было применимо только по отношению к общественным зданиям. Частные жилища, поражающие нас своей убогостью, были лишены самых элементарных удобств. Люди того времени, очевидно, совершенно не жили дома и чаще всего спали снаружи, под портиками3. Узкие и кривые улицы города, суженные к с. 102 тому же выступами и балконами первых этажей, едва давали доступ свету. Афины особенно долго сохраняли самый жалкий вид. Во время персидской войны город, однако, сгорел, но был снова выстроен с такой же небрежностью: улицы по-прежнему причудливо извивались в разных направлениях, дома густо заселенных кварталов остались очень маленькими и неудобными. Иностранцы говорили о них с презрением. Сам Демосфен с чувством некоторого удивления смотрел на бедные жилища Мильтиада, Аристида и Фемистокла4.

Роскошь стала проникать в частные жилища лишь постепенно. Крепостная стена была отодвинута дальше и были разбиты новые кварталы. Архитектор Гипподам из Милета произвел настоящий переворот в постройке городов. При своих работах в городах Пирее, Туриуме и на о. Родосе он стремился расположить улицы сообразно правильному плану, а дома — по прямой линии. Платон намекает на новые полицейские постановления, направленные против домовладельцев. В Афинах обязанность следить за хорошим содержанием домов, требовать производства починок и привлекать за нарушение правил в этих отношениях лежала на должностных лицах, называемых астиномами, и на Ареопаге. Вокруг почти всех городов — Афин, Мегар, Скионы и Потидеи, Самоса и Сард — стали разрастаться большие предместья, где роскошь могла развиваться легче. Чтобы понять эту перемену, достаточно сравнить старые афинские кварталы Пникса и Ареопага с новыми — Керамическим и Дипилонским: жалкие лачуги сменились настоящими домами. Но так как перестроить торговые улицы города и увеличить в них дома крайне трудно, то у богатых людей установилась привычка жить за городом. Фукидид и Исократ5 указывают, что в их время с. 103 красивые жилища надо было искать за городскими стенами. В IV веке Демосфен высказывает опасения по поводу все усиливающейся роскоши частных домов. Впрочем, проявление нового вкуса сказывается особенно ярко в заморских странах, в колониях; именно там, во дворцах тиранов и царей V и IV веков до Р. Х., греческое жилище достигает высшей степени своего развития.

(Monceaux. Dict. des antiquités, II, стр. 342).

3. Богатый дом в V и IV веках.

Перед жилищем богатого эллина воздвигался обыкновенно забор, захватывающий часть улицы. Свободное пространство между этим забором и входной дверью было занято сенями; стены их часто были разукрашены различными рисунками и имели надпись, назначение которой было предохранять дом от воров и злой судьбы; в сенях же помещались первобытные изображения божеств Гекаты, Гермеса и жертвенник Аполлону Эгейскому. Направо и налево от входа в сени были расположены конюшни или лавки (J, H), двери которых выходили прямо на улицу. Входная дверь дома (αὐλεία θύρα) помещалась в глубине сеней. Приходящие в дом предупреждали о своем прибытии стуком металлического молотка или громогласным возгласом «о-ге!», как это делалось в Спарте, так как дверь только на ночь запиралась на задвижку, а позднее на ключ. Собака, сидящая на цепи, подымала лай при шуме, с. 104 и привратник появлялся из своего помещения. С того времени, когда начали строиться большие дома, всякий уважающий себя гражданин имел своего привратника.

Входная дверь вела во двор (B) (αὐλή), окруженный с трех, а иногда и с четырех сторон галереей с колоннами. Этот двор был центром дома; он часто служил дневным местопребыванием хозяина; здесь принимали гостей, а в хорошую погоду тут устраивалась даже столовая. Посредине двора был воздвигнут жертвенник Зевсу Геркейскому; в глубине, направо и налево, в углах двора или в боковых комнатах располагались жертвенники богам собственности (θεοί κτήσιοι) или богам-покровителям семьи (θεοί πατρῷοι). По обеим сторонам под портиками шли различные помещения: спальни, кладовые, службы. Тут же находились комнаты для гостей.

Через портики, расположенные против входа, а если их не было с этой стороны, то через широкую дверь, входили в мужскую комнату (C). Это была главная комната всего жилища, служащая местом собраний семьи; в ней стоял очаг или жертвенник Гестии6, заключенный иногда в небольшую круглой формы часовенку.

Вся эта описанная часть дома составляла ἀνδρωνῖτις, или мужскую половину. В глубине залы, где помещался очаг Гестии, находилась дверь, сделанная в стене, с. 105 противоположной той, какая отделяла эту залу от двора; дверь (θύρα μέταυλος) вела в женскую половину, или гинекей. Эта часть дома обыкновенно состояла из комнат мужа и жены (θάλαμος) и комнаты дочерей (E, D), помещавшихся справа и слева от мужской комнаты; затем сюда же входили другие комнаты (G), где работали рабыни. За гинекеем часто разбивался небольшой садик (K), куда входили через дверь, носящую название «садовой двери» (θύρα κηπαία). Под двором и комнатами нижнего этажа были расположены подвалы, цистерны и погреба. В богатых домах имелись также баня, булочная и пекарня. В ту эпоху, когда уже перестали готовить обед на жертвеннике Гестии, по соседству с мужской комнатой начали устраивать кухню, которая обыкновенно служила и столовой. Дым от очагов выходил тут через трубы камина, единственные в доме, потому что комнаты отапливались только с помощью переносных жаровен, напоминающих те, какие употребляются в Италии и на Востоке.

Греческие дома, в особенности в Афинах, почти всегда строились в два этажа. Когда для семьи владельца было достаточно комнат нижнего этажа, комнаты с. 106 верхнего охотно сдавались в наем посторонним; в этом случае лестницы из верхних комнат выходили прямо на улицу. В небогатых домах второй этаж соединялся с нижним внутренней лестницей; в этом случае в нем помещались кладовые, чердак, а часто также женские комнаты и помещения для служанок.

Верхний этаж выступал над нижним со стороны улицы и двора. Уже Гиппий, сын Пизистрата7 установил налог на балконы, наружные лестницы и окна с решетками верхнего этажа. В IV веке Ификрат8 заставил афинян принять подобный же налог на деревянные балконы. В богатых домах балконы украшались резными перилами и колоннами. В стенах со стороны улицы прорезывались небольшие окна, у которых любили проводить время женщины; эти окошки защищались только ставнями, стекла появились лишь в эпоху римского владычества.

В Афинах после пелопоннесской войны начинают возводить более высокие дома; прибавляют третий и даже четвертый этажи. Аристофан9 осмеивает в комедии «Плутос» вышину дома Тимофея.

Дом Мидия в Элевсине отличался такой несообразной вышиной, что покрывал своей тенью соседние постройки. Крыша у всех домов была черепичная.

Материалы для построек употреблялись различные: обтесанный камень или песчаник для фундамента, необожженный кирпич и дерево — для стен. Проломить такие стены было очень легко, и в Афинах этим занимался особый род воров (τοιχωρύχοι).

В течение долгого времени украшения домов были очень просты: ограничивались тем, что покрывали стены слоем извести. В IV веке начинает распространяться стремление к роскоши.

В доме Фокиона10 стены были выложены бронзовыми пластинками. Для украшений употребляли также золото и с. 107 слоновую кость. Алкивиад11 украсил свое жилище стенной живописью, вкус к которой быстро распространился: в маленьком городке Танагре она была почти во всех сенях. Галереи внутреннего двора украшались коврами, разнообразными вышивками, а пол был роскошно вымощен. Входы в большинство комнат завешивались портьерами. Потолки со времен Эсхила12 иногда покрывались арабесками13. Коринфяне подали пример делать на верхней части стены лепные украшения, которые часто были настоящими картинами.

Если принять во внимание украшения, расположение и размеры большого греческого дома IV века, то нельзя отказать им в красоте. Но богатые жилища были редки, и мы можем иметь представление лишь об их, так сказать, идеальном плане.

Во всяком городе было множество домов средней руки, занимавших промежуточное положение между бедной, высеченной в скале лавочкой и большим домом с галереями, украшенными колоннами14.

(Monceaux. Dict. des antiquités, II, стр. 343—346).

4. Обстановка дома.

1. Мебель для сиденья. Дифром назывался низкий табурет без спинки, на четырех ножках, с. 108 расположенных в форме буквы X или стоящих перпендикулярно. В первом случае он легко складывался, потому что сиденье состояло из переплетающихся полос. Во втором он не был складным, так как сиденье и ножки были соединены наглухо. Когда к нескладывающемуся дифру приделывали спинку, получался κλισμός, который был очень похож на современный стул; всякое седалище большой величины, имеющее кроме высокой спинки еще и боковые ручки, носило название тронов (θρόνος). В храмах на тронах восседали боги; в частных домах это было почетное место хозяина и его друзей. Благодаря размерам этот стул было трудно передвигать с места на место, а потому иногда он прикреплялся к стене, тогда как все другие седалища были передвижными. Мебель для сиденья делали обыкновенно из твердого дерева; когда же она предназначалась для богов или для должностных лиц, то материалом для нее часто бывал мрамор. Почти всегда на всех ее частях были богатые украшения. Эти седалища любили покрывать мягкими кожами, коврами и подушками. Чтобы влезть на них, нередко пользовались скамейками.

2. Постели. Остов античного ложа представлял собой не что иное, как удлинение дифра. При этом, если удлинялся дифр с перекрещивающимися ножками, то получалась походная постель; при удлинении дифра на прямых ножках выходило нечто вроде скамейки без спинки. Прибавление к этой скамейке спинок — одной в с. 109 изголовье, другой в ногах и третьей по длине — делало ее похожей на наши кушетки и диваны.

В качестве материала употребляли, кроме обыкновенных сортов дерева, клен и бук; буковая мебель делалась или из цельного дерева или только с фанеркой. Выделка кроватей производилась очень тщательно, особенно в тех частях, которые не закрывались материей, как ножки и спинки. Ножки были изукрашены скульптурной работой или вытачивались, остальные части инкрустировались15 часто золотом, серебром и слоновой костью.

У Гомера нигде нет упоминаний о подушках и других принадлежностях пышного убранства постели. Постель богатого человека состояла прежде всего из ῥηγέα; это были или одеяла, вытканные из шерсти, или же род матраса; поверх них клались τάπητες, а под них иногда подстилали овечьи шкуры. Тело покрывали χλαῖναι. Это слово, означающее плащ, указывает, что греки, укладываясь спать, раздевались и укрывались одеждой или же, может быть, особыми шерстяными одеялами.

В последующую эпоху непосредственно на решетку кровати клали матрас, называемый κέφαλον, τυλεῖον или τύλη, который состоял из смеси шерсти и перьев, набитых в полотняный или шерстяной мешок. На этот матрас клали одеяла. Набитые шерстью подушки дополняли постельный прибор.

При чтении, письме и еде греки возлежали на особых ложах, которые покрывались мягкими пушистыми тканями, отличавшимися тонкостью и яркой окраской; одна или две туго набитых подушки поддерживали тело человека в полусидячем положении или служили опорой для его левой руки.

3. Столы. Столы служили только для установки необходимой при еде утвари. То квадратные, то круглые или овальные, на трех или на одной ножках, столы эти были подобны нашим, с той разницей, что они были ниже и что их верхняя доска едва достигала высоты ложа. Ножки с. 110 были отделаны с большим вкусом. Им любили придавать форму ног животных или заканчивали их копытами. Эта мебель делалась главным образом из бука, а в более позднюю эпоху — из бронзы, благородных металлов и слоновой кости.

4. Сундуки. Греки хранили свою одежду в сундуках разного размера16. Едва ли в глубокой древности были известны комоды с выдвижными ящиками или стоячие шкафы с дверцами. Они встречаются только в памятниках более поздней эпохи. Довольно часто упоминаемые Гомером сундуки, в которые складывались платья, имеют несомненно некоторое сходство с нашими старинными сундуками. Греческие сундуки были покрыты различными фигурами и скульптурными украшениями или инкрустацией из металла и слоновой кости. Изображения таких сундуков редко встречаются на древних памятниках, но на них довольно легко найти рисунки маленьких переносных шкатулок, куда прятались туалетные принадлежности и драгоценные вещи.

В гомеровскую эпоху роль замка играла тесьма из материи. Впоследствии концы этой тесьмы стали с. 111 скреплять сырой глиной или воском и прикладывать в виде печати кольцо. Придумали даже запирать сундуки замками.

5. Домашняя утварь. Среди утвари, служащей для сохранения съестных припасов, первое место по величине занимал пит. Это был глиняный с выпуклыми боками сосуд без ножки, иногда с острым, иногда с плоским дном. В первом случае он делался сравнительно небольшой величины; чтобы он мог держаться в равновесии, его зарывали в землю; во втором — он бывал больших размеров и имел широкое отверстие сверху.

Στάμνος походил на пит, хотя был меньшей величины. К тому же разряду относится βῖκος. Во всех этих сосудах хранили вино, масло, фиги, соленье. Амфорой называлась ваза с двумя ручками, у которой были выпуклые бока овальной формы, более или менее длинная шейка с отверстием, пропорциональным ширине боков. Часто амфора делалась на ножке, но не менее часто она заканчивалась остроконечным дном; в этом случае ее надо было приставлять к стене или ставить на особую подставку.

Разновидность амфоры называлась κάδος. Гидрия была родом кувшина с третьей ручкой, приделанной ниже, на выпуклости бока; эта ручка давала возможность погружать гидрию в воду и сейчас же подымать ее, чтобы поставить на голову. Κώθων употреблялся в путешествии, особенно был в ходу между солдатами во время походов; это была бутылка с узким горлышком, с ручками и довольно выпуклыми боками; она изготовлялась из особой глины, имевшей свойство очищать воду от грязи. К этому же разряду относился βομβυλιός, с. 112 из которого жидкость выливалась по каплям с некоторым бульканьем.

Лекифами назывались сосуды продолговатой формы на ножке, с ручкой; в них хранились благовония. Ἀλάβαστρον был маленький цилиндрической формы флакончик, слегка суживающийся к шейке и снабженный двумя ушками, на которых иногда делались дырочки; его можно было подвешивать, продевая через них шнурок. Этот сосуд также предназначался для благовоний и для духов.

Сосуды для смешивания вина с водой при трапезах и возлияниях носили общее наименование кратеров. Кратер имел выпуклые бока, широкое отверстие, две ручки по бокам и ножку, которая давала ему устойчивость; впрочем, форма кратера могла быть очень разнообразной17.

с. 113 Среди посуды для черпания и разливания были: арабилл, расширявшийся книзу и суженный к шейке, — «как кошелек со стянутыми шнурами», говорит Атеней18; энохея, хус и прохус, которые представляли некоторое сходство с нашими кружками; котил, употреблявшийся в качестве меры емкости, служил также при жертвенных возлияниях и при трапезах для чистого вина; киаф — род ковша с длинной ручкой, благодаря которой им можно было черпать из другого сосуда, не погружая в жидкость пальцев.

Сосуды для питья были следующие: фиал (φιάλη) — плоская чаша без ручки и без подножки, с немного вогнутым дном; κύλιξ — чашка с двумя ручками, на чрезвычайно грациозной подножке; σκύφος — большая чаша с двумя ручками, иногда плоскодонная, иногда — остродонная; κάνθαρος — чаша с большими ручками и на высокой ножке; καρχήσιον — продолговатая со слегка выпуклыми с. 114 боками чаша, с ручками, доходящими до низу; наконец, ῥυτόν, или κέρας, который имел форму рога.

Что касается кухонной утвари, то, кроме нескольких блюд, от нее не осталось почти никаких следов. Χύτρα назывался котел с двумя ручками, в котором варили овощи и мясо. Иногда он делался на трех ножках, но обыкновенно его ставили на треножник. Λέβης — обычно медный сосуд, очень похожий на предшествующий. В музеях есть образчики греческих блюд; они все — массивной работы; на их назначение достаточно ясно указывают изображения рыб, которыми они расписаны; отсюда происходит и их наименование «рыбных» — ἰχθύαι19.

Калатом называлась тростниковая или камышовая с. 115 плетеная корзина, снизу довольно узкая и постепенно расширяющаяся кверху; в нее клали шерсть для вязания и вышивания. В нее можно было также класть цветы, фрукты, колосья, продукты жатвы и виноградного сбора. Во время еды хлеб и нежные печенья подавались в довольно низких круглых или продолговатых корзинках с ручками (κάνοῦν). Эти предметы употребляли также в качестве приношений богам; в процессии на панафинейском празднике участвовали девушки, носящие название канефор.

6. Факелы и светильники. Для освещения и нагревания комнат у греков уже со времен Гомера были у входа жаровни, стоявшие на высоких подставках и наполнявшиеся щепками, сухими поленьями или смолистыми кусками дерева. У них употреблялись также смолистые факелы из длинных и тонких кусочков дерева, связанных жгутами из коры тростника или папируса. Позже придумали приспособление, состоящее из особой металлической или глиняной трубы с гладкой поверхностью, внутрь которой клались смолистые вещества; трубки эти назывались фанами (φανός) и обыкновенно прикреплялись в середине глиняного горшка, куда падали уголья или стекала смола. Фан на подножке назывался λυχνοῦχος. Неизвестно с точностью, когда в Греции вошли в обычай масляные светильники; во всяком случае, в конце V века они были известны.

Эти светильники делались из обожженной глины или из металла и имели самую разнообразную форму; в них делались два отверстия: в одно вливалось масло, с. 116 в другое вставлялся фитиль. Для того, чтобы освещать перед собой улицу ночью, употребляли факелы или фонари, состоящие из светильника, вставленного в прозрачный рог. Огонь зажигали угольками, тлевшими в золе очага; впрочем, его умели зажигать и быстрым трением двух кусков дерева, один из которых, заостренный в виде сверла, вставлялся в другой.

(Guhl und Köner).

5. Изменения женского костюма.

Древнегреческая одежда до Персидских войн была узка и туго стянута поясом; она плотно прилегала к телу до талии, а ниже — материя ниспадала прямыми складками; у женщин она волочилась сзади по пятам и вся была собрана в мелкие складочки, количество и порядок которых зависели не только от качества материи, но также и от употребления крахмала и утюга.

Через несколько веков вкусы переменились. Хотя основной частью костюма по-прежнему является длинный четыреугольный кусок материи, который можно было с помощью закалывания застежками, а реже благодаря пришиванью в разных местах, располагать вокруг тела различным образом, но с течением времени кусок этот сделался шире, и шерстяные материи, употреблявшиеся по преимуществу дорянами, по-видимому, одержали верх во всем греческом мире над льняными, которые были широко распространены среди ионийцев гомеровских времен.

Шерстяная ткань гуще льняной; она не так легко принимает форму фигуры, которую она облегает, а при движении складки, образующиеся на ней, ложатся шире и держатся лучше.

Эта замена материи другим сортом сыграла большую роль в происшедшей перемене костюма; конечно, можно было бы найти и другие причины этого явления, коренившиеся в изменении нравов, в большей утонченности эстетического чувства. Как бы то ни было, драпировка с. 117 освободилась от принужденности, и одежда перестала иметь тот стесненный, неловкий вид, которого никогда не могут избегнуть узкие одежды.

Древние ионийцы питали большую любовь к яркой белизне шерстяных тканей, но все же окрашивали шерсть в красный, лиловый, желтый и синий цвета. Им доставляла удовольствие сложность рисунков, которые с. 118 получались на станке ткача благодаря смешению ниток или являлись на каком-нибудь фоне с помощью иглы вышивальщицы.

На каймах эти рисунки составлялись из геометрических линий, по полю же были рассыпаны звезды, листья, с. 119 цветы, действительные и сказочные животные, иногда изображения богов и гениев, сцены охоты или битвы.

Греки никогда не утратили склонности к этим пестрым одеяниям, к этим материям с крупными разводами. Тем не менее в V и в IV веках преобладала простая и одноцветная одежда, белого или темного цвета, украшенная самое большее желтой, красной или синей каймой. Эта кайма иногда скромно украшалась извилистой линией или другим подобным же узором.

(Perrot. Revue des Deux Mondes, т. LXX, 1885, стр. 299—300).

6. Мужской костюм IV века.

Основной одеждой мужчин был хитон; он одевался прямо на тело, без рубашки, и состоял из куска материи, который обхватывал сверху донизу тело человека. С одной стороны он был совершенно закрыт, оставался лишь прорез для продевания руки; с другой же — верхние концы материи скреплялись на плече пряжкой или пуговицей. С этого бока хитон или зашивался во всю длину, или был открыт, что случалось реже. Посредством пояса можно было подбирать это одеяние как угодно.

Сначала у афинян был в ходу длинный хитон, как у ионийцев Малой Азии; но после персидских войн его вытеснил короткий, дорийский, доходивший только до колен. К нему часто приделывали рукава или полурукава. На хитонах рабов и рабочих (exomis) прорез делался только слева, правая же рука и плечо оставались обнаженными.

Сверху хитона набрасывался гиматион, очень широкое одеяние продолговатой формы. Одним своим концом он прикреплялся на груди ниже левой руки, потом покрывал левое плечо и спину, пропускался под правой рукой или сверху ее и, перекидываясь снова на левое плечо, ниспадал наконец на спину своим другим концом. Таким образом, гиматион был похож на испанский плащ. Разновидностью этого плаща, но значительно с. 120 меньшего размера, являлся трибонион, родиной которого были дорийские города.

Хламида представляла собой короткий плащ, застегивавшийся на шее пряжкой и свободно спускавшийся на плечи и спину. Ее носили на охоте, на войне и в путешествиях. Она была обычным костюмом афинской молодежи и спартанских граждан.

В городе греки ходили обыкновенно с непокрытой головой, но в деревне или в путешествии они употребляли в защиту от солнца то πῖλος, войлочную шапочку, вроде ермолки, без полей или с очень маленькими полями, то πέτασος, тоже войлочную шляпу, менее глубокую, чем наши современные, с ремнем, который должен был удерживать ее на голове или на спине, когда ее туда откидывали.

Самой употребительной обувью были сандалии, с. 121 прикрепляемые к ноге ремнями. Настоящий сапог (эндромис) из кожи или войлока также был известен грекам; он доходил до икр, даже выше, и зашнуровывался спереди. Впрочем, греки часто ходили босыми.

7. Женский костюм.

Греческий женский костюм отличался большой простотой. Важнейшей частью его была туника (хитон), спускавшаяся до полу. В этом одеянии лиф и юбка составляли одно целое. Туника делалась то с короткими рукавами, то была открыта сверху и застегивалась пряжкой на плече. Это был домашний костюм, для которого употреблялась мягкая и в то же время тяжелая материя, большей частью шерстяная, иногда и полотняная. Обыкновенно это платье было белое с цветной полоской по краю. Талию обхватывал пояс, позволявший менять по желанию фасон платья; молодые девушки носили пояс вокруг талии, тогда как замужние женщины — выше талии, а именно по так называемой моде эпохи Директории20, с. 122 заимствованной от древних. Руки женщины были обнажены, а ноги в изящной обуви. По словам одного древнего, «женщины Фив носят тонкие башмаки, низкие и узкие, красного цвета; они так хорошо шнуруются, что нога выглядит почти обнаженной». На танагрских статуэтках21 мы видим желтые ботинки с красными подошвами.

Такой костюм носили только дома, так как для выхода на улицу эта упрощенная одежда не считалась ни в должной мере теплой, ни достаточно скромной и элегантной. Для нарядного выходного туалета требовался гиматион, одевавшийся сверху и называемый то пеплосом, то калиптрой. Определить различие этих двух терминов довольно трудно, тем более потому, что греческие женщины обращали внимание на новые моды не менее наших современных дам. По-видимому, однако, калиптра была меньшей величины и из более тонкой материи, пеплос же шире и из более толстой ткани.

Впрочем, самым главным в искусстве одеваться было уменье красиво задрапировать на себе эту материю, имевшую ширину в полтора метра и длину вдвое или в два с половиной раза больше; материя эта бывала то белой или розовой, как в Танагре, то украшалась красной или черной каймой. Можно было до бесконечности изменять ее фасон.

Вот что говорит Райе22: «В том с. 123 случае, если было немного жарко или если женщина не хотела стеснять себя костюмом, она откидывала калиптру назад до талии, держа ее на полусогнутых руках, в то время как концы висели по сторонам; или она брала один из этих концов и перекидывала его небрежно через левое плечо. Таким образом, он имел вид изящного шарфа, дававшего возможность принимать грациозные позы». Если у нее являлось желание закутаться, она накидывала материю на голову и перебрасывала правый ее конец через левое плечо, так чтобы он спускался по спине; благодаря этому одежда плотно закрывала грудь и оставляла свободной одну руку.

Иногда, кажется, нижнюю часть лица закрывали материей; такая мода существовала, с. 124 например, у фиванок. Судя по словам одного древнего автора, «кусок гиматиона, лежащий на голове, располагался таким образом, что видимая часть лица по размерам равнялась небольшой маске; открыты были только одни глаза, все же остальное скрывалось одеждой».

На голове женщины любили носить круглую шляпу, почти плоскую, с остроконечной верхушкой; в руках держали обыкновенно веер в виде лотоса, большей частью светло-голубого цвета; золотые драгоценности украшали их руки и пальцы; наконец, для подкрашиванья лица они употребляли румяна и сурьму, — а чтобы придать волосам тот прекрасный рыжевато-золотистый оттенок, так напоминающий белокурые волосы венецианцев, применялись различные искусственные микстуры. (Diehl. Excursions archéologiques en Grèce, стр. 375 и сл.).

8. Борода и волосы.

На древнейших греческих памятниках мы не видим изображений мужчин-греков с большой бородой; греки носили ее, подобно ассирийцам, только в виде широкой полосы волос, которая покрывала щеки, сильно выступая снизу подбородка, и оставляла место вокруг губ совершенно обнаженным. Эта мода долго держалась у спартанцев, которые носили длинную и пышную бороду, считая это признаком мужественности; но каждый год эфоры, вступая в должность, возобновляли предписание закона «стричь усы». Афиняне отпускали бороду до известной величины, но не давали ей слишком разрастаться и вообще очень заботились о ней. Находились однако такие люди, которые ради кокетства брили и выдергивали себе с. 125 волосы, не боясь дурных слухов, распространявшихся о них. Некоторые редкие свидетельства указывают, что бритва и смеси, выводящие волосы, были в употреблении с довольно ранней эпохи и именно в Великой Греции23. Однако только со времени Александра Македонского устанавливается всеобщий обычай, согласно которому греки перестают носить бороду. Стричь или, наоборот, запускать ее длинной и неподрезанной считалось, сообразно взглядам той или иной эпохи, знаком печали и траура. (Saglio. Dict. des antiquités, I, стр. 667—669).

До персидских войн греческая прическа имела совершенно восточный характер. Пышные льняные одеяния и длинные волосы, которые были отличительным признаком граждан, занимавших важное положение в обществе, придавали им сходство с египетскими и ассирийскими сановниками. То волосы, разделенные на завитые пряди, падали свободно прямо на спину или частью располагались с каждой стороны лица на груди, то они откидывались назад или в виде длинных кос или пучка, связанного лентой. Иногда же их не оставляли распущенными, а скручивали и поднимали на затылок в виде шиньона.

После персидских войн мужская прическа сильно уменьшилась в размере и сделалась совершенно непохожей на женскую.

с. 126 В Афинах мужчины стали носить длинные волосы только в детстве и до вступления в возраст эфебов. Симметрические прически вышли из моды. Волосы начали стричь коротко, хотя не подстригали чрезмерно низко, по крайней мере у тех юношей, которые еще посещали гимназии и палестры; в более позднем возрасте волосы отпускались средней длины; они падали на шею, не доходя плеч. Завитые волосы носили только те, у кого они вились естественным путем.

По мнению греков, густые волосы, поднимающиеся надо лбом и обрамляющие лицо, считались всегда признаком силы и гордости. Нам не известно, длинные или короткие волосы носили спартанцы в обыденной жизни; указания древних по этому поводу противоречивы. К эвбейцам прилагают наименование ὀπισθοκόμαι (откидывающие волосы назад), к фракийцам — ἀκροκόμαι (поднимающие волосы на макушку); македоняне до эпохи царя Александра носили длинные волосы, а после него — короткие.

Но могли быть и исключения из этих обычаев. В Афинах, например, такие щеголи, как Алкивиад, носили длинные волосы, заботливо ухаживая за ними. Длинные волосы являлись также отличительным признаком философов. Атлеты, наоборот, носили обыкновенно очень короткие волосы, а иногда стриглись наголо.

Равным образом, после персидских войн изменилась и женская прическа, в том смысле, что с тех пор она стала менее вычурной. У многих локоны падали совершенно свободно; другие связывали концы своих волос или прятали их в особую повязку; иные разделяли их посередине на гладкие пряди, которые соединяли затем с шиньоном, или поднимали волосы вверх и закручивали их наподобие короны вокруг повязки, иногда же волосы поддерживались тесьмой. Некоторые, наконец, отпускали себе волосы только до шеи, с. 127 так что они едва касались плеч. Чтобы сделать прическу, которая достигала иногда довольно большой высоты, пользовались повязками, длинными шпильками, сетками и подобием косынок.

Молодые девушки, по-видимому, носили прически в виде простого пука волос, собранного и перевязанного на макушке головы. Спартанские девушки носили длинные, распущенные волосы, но в день свадьбы их совершенно сбривали.

При причесывании прибегали часто к услугам парикмахера или парикмахерши. Гребенки, ножницы для волос и для ногтей, бритвы, зеркала, полотенца, щипцы для завивки служили обычными инструментами этих артистов. Обыкновенно волосы душились благовонными эссенциями, потом расчесывались и завивались. Окрашивание волос с. 128 также было известно греческим женщинам; уже с V века они знали, как превращать волосы в черные или белокурые. В употреблении были также и фальшивые волосы; их носили или целым париком, или простыми накладками. Если судить по некоторым эпиграммам в Антологии24, они являлись ходким товаром, покупавшимся на агоре наряду с прочими принадлежностями туалета.

(Pottier. Dict. des antiquités, I, стр. 1355 и сл.).

9. Драгоценные украшения.

Чтобы избежать сухого перечня драгоценностей, носившихся в Греции, и их названий, лучше описать некоторые из них.

Серьги. — К розетке, окруженной эмалевыми валиками и фестонами из золотой проволоки, прикреплен маленький лебедь из белой эмали. С обеих его сторон к розетке приделаны по три цепочки разного фасона; одна, состоящая из валиков, заканчивается колокольчиком; остальные две в виде сплетенных проволок имеют на концах маленькую амфору25 с палочкой или с коническим острием (Saglio. Dict. des antiq. I, стр. 797).

Браслеты. — Найденный в Крыму в могиле царя или царицы Херсонеса один греческий браслет IV века представляет собой витой шнур, имеющий на своих концах по кольцу с яйцеобразными и филигранными украшениями из голубой эмали. Два сфинкса с распростертыми крыльями и с вытянутыми вперед лапами выступают из этих колец; своими когтями они держат золотую проволоку. Другой браслет, из толстой проволоки кованого золота, имеет форму кольца ажурной работы. Посредством шарнира к этому кольцу прикреплена квадратная с. 129 пластинка в виде золотого листика, на котором находятся восемь выпуклых изображений передней части туловища лежащего льва. Девять гранатов, вправленных в гнезда, и цветы в виде колокольчиков служат украшением этой пластинки; маленькими гранатами обведен также и каждый шарнир. (Там же, стр. 435).

Цепочки. — У греков существовали почти все виды цепочек, находящихся в употреблении у современных народов. Из воспроизведенных здесь цепочек одна, найденная на острове Кипре, имеет форму шнура, образующего ожерелье; другая, из южной России, с. 130 представляет собой плоскую тесьму (плетушку), состоящую из пяти рядов колец. (Saglio. Dict. des antiq., I, стр. 969).

Пояс. — Пояс с острова Итаки имеет вид золотой ленты с пряжкой для застегивания; концы ленты обведены небольшими фестонами; рисунок пряжки скромно оживлен цветами, пальмовыми листьями филигранной работы, а также маленькими инкрустациями в виде гиацинтов; три шнурочка, подвешенные с каждой стороны пряжки, прикреплены к поясу посредством кольца, которое держит маску Силена26; на концах этих шнурочков вделаны гранаты. (Там же, стр. 798).

Диадема. — Одной из наиболее прекрасных греческих драгоценностей, хранимых в Лувре27, является женская диадема, или стефана, в которой стеклянные бусы и эмалевые пальмовые листья соединены с украшениями из чеканного золота. Диадема как бы воспроизводит венок, сделанный из маргариток и других более мелких цветов, которые перемешаны с эгретками из листиков тончайшей работы. (Collignon. Manuel d’archéol. grecque, стр. 360).

Головные шпильки. — Представленные здесь изображения золотых шпилек, вдвое меньшей величины, имеют на концах украшения — то в виде головы оленя, то лося — самой тонкой работы; на верхушке другой с. 131 шпильки поднимается Амур, играющий на флейте; головка третьей представляет маленького крылатого гения, держащего в одной руке плоскую чашу, а в другой — какой-то предмет цилиндрической формы, — быть может, сосуд с духами (Saglio. Dict. des aotiq., I, стр. 62).

Зеркала. — Греческие зеркала делались из бронзы, форму имели чаще всего округлую. С технической стороны их можно подразделить на два вида: к первому относятся простые зеркала, имеющие форму диска, выпуклая сторона которого, хорошо отполированная, отражала предметы, в то время как вогнутая украшалась изображениями, выгравированными резцом; диски эти имели ручки в виде статуэток на узкой подставке, что давало возможность держать их в руке или ставить на стол. Зеркала второго вида имели форму ящичков, с. 132 составленных из двух металлических дисков, которые вставлялись один в другой и соединялись иногда шарнирами. Верхний диск, или крышку, покрывали с наружной стороны барельефными28 изображениями, внутренняя же поверхность была хорошо отполирована и посеребрена; именно эта поверхность и отражала предметы. Второй диск украшали внутри гравировкой контуров фигур, которые часто заполняли легким слоем серебра, тогда как фон золотили. (Collignon. Manuel d’archéol. grecque, стр. 347—348).

10. Женский туалет.

Благодаря большому количеству свободного времени, находившегося в распоряжении женщин при их обычной, замкнутой домашним кругом жизни, они очень много занимались своим туалетом.

Исхомах увидел однажды, что его жена, «желая придать большую белизну и яркий румянец своему лицу, набелилась и нарумянилась; кроме того, она надела обувь на высоких каблуках, увеличивающую ее рост». Он высказал порицание по поводу этих ухищрений, «которые могут обмануть лишь посторонних», и советовал ей показываться ему «одетой просто и прилично». (Ксенофонт. О домоводстве, гл. X)29.

Аристофан30 изображает нам женщину хорошего общества его времени: она даже у себя дома разряжена, разукрашена цветами, в изящной обуви и в одеянии из ярких цветов (Лизистрата, 43—45).

Один поэт из Антологии31 упоминает о «легких тканях цвета шафрана и пурпура, о фальшивых волосах, надушенных нардом, о белых туфлях, о ящичке для румян и притираний». Вот, согласно Аристофану, список вещей, составляющих принадлежность женского с. 133 туалета: «Бритва, зеркало, ножницы, восковая мазь, щелочная соль, фальшивые волосы, бахрома, повязки, головные уборы, растительные румяна, белила, духи, пемза, шнурки, сетки, покрывала, притирания, ожерелья, карандаши, которыми подводили глаза, полотняное одеяние, пояса, накидки, длинное платье, щипцы для завивки волос, серьги, подвески, браслеты, аграфы, браслеты для ног, печатки, цепочки, кольца, пластыри, игольники, сердоликовые украшения».

Искусство скрывать свои физические недостатки было очень развито: «Если женщина мала ростом, она подкладывает в обувь пробки; слишком высокая ходит на низких каблуках и наклоняет голову, чтобы уменьшить свой рост. Если у нее рыжие брови, она подкрашивает их черной краской; если она смугла, то натирается белилами; если бледна, пускает в ход румяна». (Alexis. Fragm. des comiques grecs, издание Didot, стр. 537).

11. Бани.

Обычай холодных и теплых ванн существовал в Греции с древних времен. И мужчины и женщины, не довольствуясь купаньем в море или в реках, принимали также ванны, приготовляемые дома. Гомер описывает их со свойственной ему точностью. Под треножником разводился огонь; наверх ставился медный котел, где нагревалась вода, которая должна была переливаться в чан и смешиваться там с холодной водой; человек, для которого предназначалась ванна, влезал в этот чан, а другой мыл его, поливая ему голову и плечи водой, а потом натирал его маслом и одевал. Роль банщиков исполняли женщины, обычно — служанки, или дочери хозяина, а иногда и сама хозяйка.

У Гомера ванна рассматривается, как крайнее средство для восстановления сил при утомлении; в его эпоху она еще не вошла в повседневное употребление.

Много веков спустя посещение теплых бань, кроме гимназий, считалось признаком изнеженности. Древние афинские законы воспрещали устройство таких бань в с. 134 черте города, тогда как холодные ванны и плаванье входили в первоначальное воспитание. Спартанцы ежедневно погружались в воды Эврота, теплые же ванны разрешались им лишь в исключительных случаях.

Мало-помалу, однако, стали распространяться иные нравы. Особенно в Афинах вошло в обычай принимать ванну ежедневно после полудня; некоторые купались даже дважды или трижды в день, как бы обращая бани в свое обычное местопребывание; здесь и ужинали и предавались различным упражнениям и развлечениям.

Бани бывали общественными и частными; частные бани являлись или принадлежностью богатых домов для пользования владельцев их или коммерческими предприятиями, в которые пускали за плату. Тот, кто ходил в общественные бани, также должен был вносить небольшую плату. Многие посещали бани ради удовольствия, бедные же ходили туда греться. Банщики снабжали купающихся по мере надобности маслом, жирной глиной, содой и различными снадобьями, которые употреблялись при туалете; но чаще всего эти вещи, равно как и белье и банную скребницу, приносили с собой сами или с помощью раба.

На одной расписной вазе можно видеть здание в виде портика, увенчанного фронтоном. Внутри этого здания из пасти двух пантер течет вода, которая падает в виде душа на двух стоящих человек; они трут себе при этом грудь, шею и плечи, выполняя те обязанности, которые обычно несли на себе прислужники. Эфебы, по два с каждой стороны портика, заняты обычным натиранием себя маслом, которое берут из маленьких сосудов, повешенных ими на ветвях деревьев подле их одежд. Все это свидетельствует, что это — изображение очень древней бани. Действие происходит на открытом воздухе и, насколько можно судить по этому изображению, в здании нет ни одной комнаты, предназначенной специально для натирания маслом, для хранения масла и для склада и хранения одежд, а эти помещения считались необходимой принадлежностью бань с. 135 в эпоху их полного расцвета или гимназий, при которых всегда были бани.

Обыкновенно горячая ванна предшествовала холодной. Купающийся или погружался в холодную воду, или обливал ею свое тело; иные, наоборот, вызывали у себя испарину, входя в особую потовую баню, которая могла быть или сухой, т. е. воздух которой был сухим и горячим, или влажной, когда она наполнялась паром от поливания водой раскаленных камней или кусков железа.

Геродот упоминает о паровой бане, как о вещи общеизвестной в V веке.

Сибариты, как говорят, первые изобрели ванны, в которых можно было лежать. В некоторых банях устраивались даже водоемы, снабженные проточной водой. Но на памятниках чаще всего встречаются изображения больших круглых сосудов на круглой ножке или на колонке; около этих сосудов стоят купающиеся мужчины или женщины, которые, погрузив свои руки в бассейн, обливаются водой или занимаются своим туалетом. На рисунке одной вазы банщик собирается облить водой из особого сосуда человека, стоящего перед ним, тогда как другой трет себя банной скребницей; подобный же инструмент висит на стене, рядом с мешком для губки и флаконом масла. (Saglio. Dict. des antiquités, т. I, стр. 648—651).

12. Еда.

У греков было обыкновение завтракать два раза; первый завтрак, состоящий из ломтика хлеба, смоченного вином, ели, как только вставали с постели; второй (ἄριστος или ἄριστον) устраивался в середине дня. Мы не знаем в точности, какие блюда приготовлялись для второго завтрака; на основании некоторых источников можно только сделать заключение, что он был более основательным, потому что его готовили на кухне.

Еда, соответствующая нашему обеду (δεῖπνον), устраивалась при наступлении вечера или даже при наступлении с. 136 ночи. К этой трапезе приглашали гостей. Грек, живущий в городе, не любил есть в одиночестве; для него ужин терял всякую прелесть, если в нем не принимали участия его друзья. Благодаря этому и возникало множество кружков, подписок и складчин, которые давали возможность участвовать в пиршествах, устраиваемых сообща. Эти пиры происходили у одного из участников или у какого-нибудь вольноотпущенника, сдающего для этого в наем помещение, или в доме куртизанки. Ужин, для которого каждый приносил свою долю провизии в корзине (σπυρίδες), назывался ἀπὸ σπυρίδων δεῖπνον.

Приглашения делались в высшей степени простым способом: друзей звали к себе или лично на агоре, или же посылая к ним своего раба. Приглашенные, идя в близкую им семью, любили брать с собой и друзей своих. Случалось иногда, что к обеду приходили и без приглашения; злоупотребление этой простотой создало целый класс паразитов, презираемых всеми. У Плутарха32 есть целая глава, посвященная вопросу, в какой мере можно пользоваться подобной вольностью.

Приглашенные обращали на свой костюм большое с. 137 внимание; обыкновенно они брали предварительно ванну и душились. Правила вежливости требовали, чтобы они являлись вовремя, и за стол садились, не ожидая запоздавших.

В древние времена ели сидя, но этот обычай сохранился только в немногих городах, а именно на острове Крите. Даже спартанцы еще до персидских войн переняли восточный обычай возлежать во время еды.

Впрочем, здесь речь идет только о мужчинах, так как случайно присутствующие за столом женщины и дети обыкновенно сидели. Это правило не касалось куртизанок.

На каждом ложе помещались один или два человека; приставленные друг к другу, эти ложа образовывали нечто похожее на диван. Они украшались прекрасными покрывалами и были часто довольно высоки, так что влезть на них можно было только с помощью небольших скамеек. За спиной пирующих находились подушки, похожие на наши современные, или поперечные валики в цветных наволоках различных рисунков; иногда гости приносили подушки с собой. Опираясь левым локтем на подушку, обедающий был в полусидячем, полулежачем положении. Оба человека, помещавшиеся на одном и том же ложе, возлежали друг к другу спиной; возможно, что они, опираясь на одну и ту же руку и с. 138 придвигая ее то к спине, то к груди, могли придавать различные положения своему телу.

Количество лож и столов было различно. Чтобы приблизить приглашенных насколько возможно друг к другу, ложа расставлялись вокруг стола то полукругом, то в виде подковы. Столы, имевшие вначале квадратную форму, а позже круглую, были немного ниже ложа. Для каждого ложа полагался один стол. В распределении мест соблюдался известный порядок. По правую руку хозяина дома находилось самое почетное место, а самое отдаленное от него было и наименее почетным. Часто из-за мест между приглашенными возникали споры, и Плутарх поэтому советует хозяину размещать самому своих гостей.

Входившие гости прежде всего снимали свою обувь, которую вновь одевали уже уходя. Рабы обмывали всем ноги и иногда опрыскивали духами, потом подавали воду для мытья рук. Тогда только вносились столы, на которых все было уже совершенно приготовлено. Гостю надо было только протянуть руку, чтобы взять кусок, лежащий на блюде. Ни вилок, ни ножей не было, ложкой пользовались только для жидких блюд и соусов, но и ее часто заменяли коркой хлеба. Почти все ели пальцами. У греков не употреблялись также ни скатерти, ни салфетки; пальцы вытирали мякишем хлеба или особым тестом, которое скатывали между пальцами в шарики.

Каждый приглашенный мог приводить с собой своих рабов; в противном случае ему прислуживали рабы хозяина. Всеми этими слугами управлял человек, носивший наименование ἐφεστηκώς или τραπεζοποιός. В некоторых домах было правилом, чтобы повар представлял своему хозяину список блюд. Обед в собственном смысле состоял иногда из нескольких блюд и назывался πρῶται τράπεζαι; десерт же вместе с началом пира носил название δεύτεραι τράπεζαι. Эти наименования произошли благодаря тому, что в промежутке меняли столы.

Мы плохо осведомлены относительно общего порядка греческого парадного обеда. Кажется, у греков не было с. 139 обычая, по крайней мере, до времен Империи33, начинать обед холодными закусками со сладкими винами, как это делалось у римлян. До этой эпохи греческий обед обыкновенно начинался блюдами, возбуждающими аппетит, причем они могли и не быть непременно холодными. Далее подавалось мясо, рыба, зелень и соусы всех видов; эти блюда составляли πρῶται τράπεζαι. Затем рабы приносили воду и полотенца; пирующие душились, украшали себя цветами и совершали возлияния в честь Доброго Гения, выпивая глоток чистого вина. После этого столы уносились, а на их место расставлялись другие с приготовленным уже на них десертом.

Так кончался δεῖπνον, и пирующие приступали к συμπόσιον. Только с этого момента начинали пить. Все предшествующие блюда назывались ἐδέσματα, а блюда десерта — τρωγάλια.

В более древнюю эпоху десерт отличался большой простотой, но в македонский период34 он представлял собою как бы другую трапезу с дичью и домашней птицей; к нему же подавались также сухие или свежие фрукты, а затем и сыр. Для возбуждения жажды употребляли чеснок, лук, соль, смешанную с тмином или с другими травами, и соленые пироги с пряностями. Были в ходу и печенья. Аттика славилась своими пирожными на меду, вместо сахара; пирожные эти делались с сыром, с маком и с кунжутом.

Понятно, что роскошь стола была не всегда и не везде одинакова. В V веке утонченные блюда еще совершенно не были известны в Греции. Афиняне до владычества Александра Македонского славились своей умеренной и простой жизнью, которую вели даже богатые. Беотийцы же, наоборот, любили всякие пышные пиршества и хороший стол. Сибарис и города Великой Греции35 еще более развили эти вкусы. Спартанцы, в течение долгих веков с. 140 отличавшиеся умеренностью, ко второй половине III века не уступали в роскоши стола ни одному греческому городу. (Ch. Morel. Dict. des antiquités, т. I, стр. 1272—1276).

13. Повара.

В Греции должность повара имела особое название μάγειρος. Это слово, по мнению древних лексикографов36, происходит или от μαγίς, μᾶζα — мучная лепешка, или от слова μάσσω — месить.

Вначале, действительно, главной работой на кухне считалось приготовление хлеба, и в обязанности повара входило без исключения все, имеющее отношение к пище. В эпоху Гомера молоть хлеб внутри дома было делом рабынь, и они, без сомнения, должны были заботиться о всех мелочах, связанных с едой; не видно, чтобы в то время обязанности повара возлагались на особого слугу. Напротив, существовал даже обычай, по которому свободные люди, даже цари и герои, сами закалывали животных, назначенных для стола, и с помощью нескольких слуг разрезали мясо на куски и затем жарили его. Обед, данный Ахиллом в его палатке в честь греческих послов, обеды Менелая, Нестора, прием Одиссея свинопасом Эвмеем являются типичными образчиками этого обычая.

Можно предполагать все же, что прямое участие главы дома в приготовлении обеда вызывалось большей частью желанием почтить гостя; вероятно, эти заботы возлагались обыкновенно на молодых товарищей по оружию (κοῦροι) или на кравчих (δαιτροί).

Эта работа в век Гомера не имела характера рабского труда. Приготовления к еде служили вместе с тем и приготовлением к жертвоприношению; эти действия всегда были соединены с религиозной мыслью, которая лишала их всякого оттенка унизительности.

Стряпня на кухне стала особым ремеслом в довольно позднюю эпоху; очень долго греки ограничивались самой с. 141 скромной едой, изготовляемой дома самими господами. На основании Геродота можно сделать заключение, что греки в его время еще не знали ни закусок, ни многочисленных сложных блюд, распространенных среди восточных народов, греческий писатель Атеней тоже замечает, что Афины до времен Александра Македонского известны были своей умеренной и простой пищей. Однако, можно думать, что афиняне еще раньше этой эпохи ввели у себя некоторую роскошь стола, заставлявшую держать довольно многочисленный штат прислуги. С середины V века появляются μάγειροι, которые занимались специально приготовлением пищи. В одной комедии выведен повар, который, расхваливая собственное искусство, уверяет, что не всякий сумеет приправить рыбу; в одной комедии Аристофана служанка Персефонея перечисляет некоему Ксантию, принимая его за бога Геракла, все блюда, заказанные ее госпожой для него: два котла тертого гороху, целый бык, пироги и лепешки, вареная птица, поджаренные крокетки, прелестное вино; повар собирается снимать с огня рыбу, стол уже накрыт, и ждут только его прибытия.

Можно ли полагаться на свидетельства Атенея, говорящего, что все повара до Македонской эпохи были свободными людьми? Кажется, дело происходило наоборот, и кулинарное искусство было отдано раньше всего в руки подневольных слуг. Разве мы не встречаем в многочисленных отрывках новой комедии тип раба-повара, плута и хвастуна, который с IV века стал обыкновенным явлением на греческой сцене? Даже их имена указывают на рабское происхождение: Σύρος, Καρίων, Δράκων, Δαίδαλος; эти наименования обозначают то родину раба, то его обжорливость или хитрый нрав. Часто поваров привозили из чужих земель: из Византии, Сицилии и т. д.; повар в комедии Посидиппа37 прямо заявляет, что его купили, как раба.

с. 142 Повара в Афинах, несмотря на свое низкое состояние, заняли в городе достаточно почетное место, если судить по насмешкам комических поэтов, преследующих их требовательность.

Это были своего рода артисты: сначала они обучались два года у какого-нибудь повара, имеющего уже известность, и в течение всего этого времени носили ученический передник. Часто их начинали обучать поварскому искусству еще с детства. Чтобы изучить такое трудное ремесло, ученик не мог ограничиться уроками своих учителей, но пользовался также книгами, содержащими правила поварского дела. Время от времени он подвергался экзаменам. Только после долгой работы ученик мог надеяться стать в ряды знаменитых артистов, имена которых были известны в обществе и которые могли прославиться благодаря какому-нибудь одному блюду. Семь из них сравнивались с семью греческими мудрецами.

В Афинах у повара были следующие подчиненные: ὀψοποιός, на обязанности которого лежало крошить приправу, зажигать и раздувать огонь; τραπεζοποιός, который должен был накрывать на стол, мыть посуду и наливать в чаши; διακονος или ἀγοραστής, который ходил на рынок, и т. д. В приготовлении пищи парадного обеда принимали участие не менее двенадцати поваров. Дома среднего достатка не имели возможности поддерживать такую роскошь в повседневной жизни. Всегда была возможность в случае надобности достать большее число поваров. Такие наемные повара обыкновенно находились на агоре, в особом месте, со своими помощниками и со всеми инструментами.

Вообще, в Афинах с IV века подобная роскошь, по-видимому, достигла таких же размеров, как и в Риме. В Греции, без сомнения, меню обеда отличалось меньшей сложностью, но зато число и значение поваров едва ли были меньше.

с. 143 По словам Атенея, Мосхион, повар Димитрия Фалерскаго38, обогатился остатками со стола своего господина до такой степени, что смог через два года купить себе три больших дома, и в городе даже высокопоставленным семьям приходилось страдать от его наглости. Уже Ксенофонт негодовал на изысканность стола общества его времени, и Платон без колебания изгнал поваров из своей Республики39. В новой греческой комедии повар является одним из характернейших типов, и римляне только перенесли его на свою сцену, где мы снова узнаем его под смешными чертами Конгрио, Анфракса, Карио и Цилиндра. Это — все та же фигура раба-хвастуна, вора, обжоры и краснобая. На греческой сцене его выводили в двух видах и, без сомнения, в двух различных масках: первая маска изображала местного уроженца, другая же — повара-иностранца, явившегося из Сицилии или из какого-нибудь иного места. Одеяние должно было состоять из короткой туники, носимой рабами и слугами, с поясом вокруг талии.

Изысканность кухни не была одинаковой во всех греческих городах. В то время, как в Афинах, Беотии, в Сицилии и в городах Великой Греции, в роде Сибариса, эта роскошь разрослась очень сильно, Спарта сопротивлялась значительно дольше вторжению кулинарных тонкостей. Поварам в Спарте позволялось приготовлять только самые простые мясные блюда, и Элиан40 уверяет, что даже за попытку ввести что-либо изысканное их изгоняли из города. (Pottier. Dict. des antiq. т. I, стр. 1499—1501).

с. 144

14. Пир.

«Как только были вынесены столы, совершены возлияния и пропет пэан41, вошел один сиракузянин в сопровождении прекрасной флейтистки, танцовщицы, возбуждавшей удивление своим искусством, и мальчика, умевшего играть на кифаре42 и хорошо танцевать. Человек, показывающий такие чудеса, брал за это деньги.

Когда флейтистка достаточно поиграла на флейте, а кифарист на кифаре, и когда оба они, по-видимому, довольно позабавили пирующих, Сократ сказал: „Клянусь Зевсом, Каллий, ты великолепно угостил нас! мало того, что ты устроил превосходный ужин, ты усладил нас чрезвычайно приятными зрелищем и музыкой”. Тогда с. 145 Каллий отвечал: „Так пусть же принесут нам еще благовоний, чтобы мы могли насладиться и ароматами”.

Но Сократ отверг эту мысль.

Между тем музыкантша заиграла на флейте, и человек, стоявший около танцовщицы, подал ей около двенадцати обручей; взяв их, она начала танцевать, причем бросала эти обручи вверх на такую высоту, чтобы схватить их в такт музыке. Вслед за этим принесли обруч, утыканный мечами, острия которых торчали вверх.

Танцовщица стала впрыгивать в этот обруч и выпрыгивать из него, приводя в ужас зрителей, опасающихся, что она поранит себя; но она совершала свои скачки уверенно и без вреда для себя… Потом начал танцевать мальчик. „Посмотрите, — сказал Сократ, — как этот красивый мальчик, выходя из состояния покоя и принимаясь за свои упражнения, кажется еще красивее. Во время танцев ни один из его членов не остается в бездействии: шея, ноги, руки — все приходит в движение; тот, кто хочет иметь гибкое тело, должен танцевать именно так. Клянусь, сиракузянин, что я сам стал бы охотно учиться у тебя всем этим телодвижениям”. — „Зачем бы это тебе понадобилось?” — „Да для того, чтобы танцевать, клянусь Зевсом”. — „Хорошо, Сократ, предупреди меня, когда ты будешь учиться; я стану против тебя, и мы будем вместе обучаться танцам”. — „А ну, — воскликнул Филипп (шут), — пусть поиграют и для меня на флейте: я буду танцевать”. Он действительно встал и прошелся по зале, подражая танцам мальчика и девушки. Так как мальчик вызывал похвалы тем, что становился красивее при своих движениях, то и Филипп стремился показаться как можно более смешным. Девушка, выгибаясь назад, ходила колесом; Филипп, как бы подражая ей, нагибался вперед. с. 146 Наконец, передразнивая мальчика, понравившегося зрителям потому, что во время танцев все его члены были в движении, Филипп приказывает флейтистке играть более быстрым темпом и начал двигать сразу головой, руками и ногами, пока обессиленный не упал на ложе, со словами: „Доказательством, что даже мои танцы являются хорошим упражнением, служит то, что я умираю от жажды. Эй, мальчик, налей-ка мне большую чашу”. — „И нам также, — прибавил Каллий: — ты возбудил в нас жажду, заставив нас смеяться”…

В это время мальчик, настроив кифару под флейту, начал играть и петь. Все аплодировали этой музыке. „Мне кажется, — сказал Сократ, — что эти люди могут развлечь нас; но я уверен, что мы стоим лучшего. Нельзя ли, раз мы собрались здесь все вместе, попытаться извлечь из этого не только удовольствие, но и пользу?” — „Хорошо, — воскликнули некоторые из пирующих, — укажи нам в таком случае, о чем мы должны говорить, чтобы достичь этого”.

с. 147 Между пирующими завязался наполовину шутливый, наполовину серьезный разговор.

Сиракузянин заметил, что этот разговор отвлекает всех от его представления. Недовольный Сократом, он сказал: „Это не тебя ли зовут мечтателем?” — „Было бы справедливее называть меня человеком мало мечтающим”. — „Да, если бы ты не слыл за любителя воздушных замков”. — „Знаешь ли ты что-нибудь более близкое к воздуху, чем боги?” — „Нет, клянусь Зевсом! только, говорят, ты мало заботишься об этом”. — „Сверху мы получаем и дождь и свет; поэтому я и занимаюсь такими вопросами”. — „Оставим это, а скажи мне, сколько блошиных скачков в расстоянии, разделяющем нас; говорят, ты силен в подобной геометрии”. Тогда Антисфен сказал: „Скажи мне, Филипп, разве этот человек не похож на нахала?”.

„Не лучше ли, — сказал Сократ, — пропеть хором?” и он запел песню. Когда он кончил ее, принесли гончарный круг, на котором танцовщица должна была показывать свое искусство.

„Сиракузянин, — сказал Сократ, — я думаю о том, каким образом твои мальчик и девушка могли бы, производя легкие упражнения, доставить нам большое удовольствие; я думаю, что таково и твое желанье. Я нахожу, что прыгать через круг с мечами очень опасно и не подходит к пиру. Разумеется, читать и писать на катящемся колесе — вещь удивительная, но я не вижу, какое удовольствие может доставить это зрелище… Если бы эти дети изобразили граций, нимф, харит — это было бы легче и красивее”. — „Клянусь, Сократ, — сказал сиракузянин, — ты говоришь правду; я покажу вам зрелище, которое доставит вам наслаждение”. Сиракузянин вышел, чтобы сделать все приготовления, а в его отсутствие завязалась новая беседа. Когда он возвратился, началось представление встречи бога Диониса с Ариадной».

(Ксенофонт. Пир, гл. II и сл.).

с. 148

15. Паразиты.

Один из греческих поэтов, творец древних комедий Эвполид (V в. до Р. Х.), создал столь знаменитый впоследствии тип паразита. В своей пьесе, озаглавленной «Льстецы», он изображает, как философы, художники, драматические поэты осаждают дом богача Каллия и, расхищая его имущество, заставляют его взамен своих комплиментов и острот кормить и содержать их. Паразиты должны были естественным образом зародиться в обществе, которое чувствовало такую непреодолимую страсть к красивым фразам и среди которого остроумие пользовалось всеми правами и служило извинением для всяких пошлостей.

Среди паразитов, выведенных в «Льстецах», поэты Акестор и Мелантий и ученый Протагор, надоедливые и голодные клиенты Каллия, занимают первое место. Изворотливые и ловкие, покорные и услужливые, они переносят все грубости и пользуются всякими милостями; их руки и спины всегда готовы получать подарки или удары. Они сами хвастаются этим в одном месте дошедшего до нас произведения.

«Зрители, мы расскажем вам сейчас о жизни, которую ведут паразиты; слушайте же. Мы — во всех отношениях воспитанные люди; прежде всего — нас сопровождает маленький раб, который зачастую не при надлежит нам, но который все же может отчасти считаться и нашим. У меня есть два изящных плаща, которые я поочередно надеваю, когда иду на агору. Там, как только я увижу богатого дурака, я сейчас же начинаю вертеться около него, и если богач произнесет одно слово, я горячо приветствую его и восторгаюсь его речами так, как будто они доставляют мне громадное удовольствие. Затем все мы, паразиты, идем в разные стороны ужинать на чужой счет; за ужином паразит должен суметь наговорить множество острот, в противном случае его выгонят вон. Это произошло только что с. 149 с Акестором: за неуместную шутку, вырвавшуюся у него, раб вывел его за дверь и, надев ему на руки кандалы, отвел к городскому стражу».

(Couat. Aristophane, стр. 366—367).

16. Роскошь в Сибарисе.

Свое богатство сибариты употребляли на поддержание неслыханной роскоши, соответствующей больше нравам Азии, чем Греции. Каждый зажиточный дом считал своим долгом иметь карликов и маленьких мальтийских собачек, стоивших очень дорого. Дети до юношеского возраста, по существовавшему тогда обычаю, носили пурпуровую одежду и богатые золотые повязки на волосах. Жители Сибариса не могли допустить, чтобы человек из хорошего общества мог одеваться во что-либо другое, кроме милетских шерстяных тканей, необычайно тонких и покрытых роскошными вышивками; на всем побережье Средиземного моря эти материи считались последним словом роскоши в отношении туалета.

До нас дошло описание одного вышитого пеплоса43, чуда своего рода, который был сделан по заказу одного сибарита, Алкисфена, самыми знаменитыми мастерами Азии; в нем Алкисфен однажды появился в какой-то торжественной процессии. Пеплос представлял собой длинный кусок материи, на которой были расположены тремя рядами вышивки: в верхнем находились изображения священных животных Индии, внизу — животные Персии, а в самой широкой средней полосе — ряд божеств: Зевс, Фемида, Афина, Афродита и Гера, занимавшие место между изображениями самого Алкисфена и реки Сибариса, которые заполняли оба конца. Полтора века спустя Дионисий, тиран Сиракузский, нашел эту знаменитую одежду среди добычи при взятии Кортоны, где она хранилась, и продал ее карфагенянам за 120 талантов, т. е., считая деньги только по весу за 263 000 рублей, если производить вычисление с аттических талантов, и за 462 000 р. — с с. 150 карфагенских; по действительной же цене тогдашних денег получится приблизительно в первом случае около 1 050 000 р., а во втором — 1 685 000 руб.

Для поваров в Сибарисе была придумана целая система патентов на изобретения. Каждый, создавший новое блюдо, получал на целый год привилегию, дающую право пользоваться этим изобретением только ему одному. Сибаритам приписывали изобретение значительного числа самых изысканных блюд греческой кухни, между прочим способа приготовления рыбы, считавшейся греками наиболее тонким кушаньем. Например, предполагают, что они первые придумали изысканную приправу, которая делалась из молок макрели, вареных в рассоле и разведенных в сладком вине и масле. Это было несколько похоже на соус из анчоусов, так ценимый англичанами. Из рыб сибариты предпочитали больше всего угря. Рассказывают, что сибариты даровали освобождение от налогов тем людям, которые занимались разводкой угрей, а также охотникам по ремеслу, доставлявшим дичь на городской рынок.

Завзятые гастрономы, сибариты были также и большими любителями выпить. Они первые из греков начали есть, как говорят, во время своих попоек семена капусты, считая, что это может замедлить действие опьянения.

От слишком сильного жара солнечных лучей они первые стали прикрывать улицы, удлиняя крышу с каждой стороны дома в виде навеса; это свидетельствует об их практической сообразительности. Они поняли условия постройки городов в жарких странах лучше, чем современные инженеры, которые сооружают в Алжире, в Афинах и в Александрии широкие бульвары и огромные площади, на которых погибаешь от жары. Можно даже подозревать, что сибариты в этом случае не столько изобрели, сколько перенесли на свою родину старый восточный обычай, сохранившийся в неприкосновенности до наших дней в арабских городах. Относительно их любви к паровым баням, в которые они ввели утонченность, неизвестную другим грекам, можно сказать с. 151 то же самое. Что касается их привычки строить для себя за городом искусственные гроты, чтобы иметь возможность проводить в прохладе жаркие часы летнего дня, то хотя это указывает на их избалованность, но само по себе является вещью довольно невинной. Наконец, те старания, какие они, по рассказам, прилагали к устранению из центра города в предместья шумных мастерских, чтобы их гул не мешал городским жителям, а также запрещение держать в городе петухов, которые могли разбудить среди ночи желавших спать, считались бы в современных городах просто постановлениями, входящими в круг деятельности хорошей полиции.

(Fr. Lenormant. la Grande Grèce, I, стр. 283—288).

17. Цены на съестные припасы.

Хлеб.

В конце VI века до Р. Х. около 17 коп. за четверик.
В конце V века до Р. Х. около 65 коп. за четверик.
В 393 г. до Р. Х. около 50 коп. за четверик.
В середине IV века до Р. Х. около 65 коп. за четверик.
В эпоху Демосфена около 85 коп. за четверик.
В начале III века до Р. Х. около 1 р. 10 коп. за четверик.

Впрочем, цены могли сильно колебаться по годам и даже месяцам.

Вино.

Хиосское вино (V в. до Р. Х.) около 11 р. 50 к. ведро.
Другое тонкое вино 2 р. 25 к.
Аттическое вино (IV в.) 45 к.
Другое обыкновенное вино 85 к.
Фракийское вино 22 к.

Масло.

В Лампсаке — около 4 руб. ведро.
В Афинах (IV века) — около 90 к. ведро.
На о. Делосе (282 г. до Р. Х.) — 3 р. 50 к. ведро.
В эпоху Сократа ведро маслин стоило около 15 к.

Рыба.

Угри из Копаидского озера в конце V в. — по 3 драхмы (около1 р. 10 к.).
с. 152 Морской угорь — 10 оболов (около 60 коп).
Голавль — 8 оболов (около 48 коп.).
Зубчатка — 8 драхм (около 3 руб.).
3 прекрасных каракатицы — 1 драхма (около 37 коп.).
Особый сорт ракушек для еды — 7 халков (около 5 коп.).
Особый вид моллюсков — 4 обола (около 24 коп.).
Кусок морского ежа — 1 обол (около 6 коп.).
Соленая рыба — 5 халков (около 4 коп.).
Кусок маринованной скумбрии — от 2 до 3 оболов (около 12—18 коп.).

Мясо (даются цены живого скота).

1. Бык. В VI веке обыкновенный бык продавался за 5 драхм (около 1 р. 85 к.). В 410 г. до Р. Х. цена быка равнялась 51 драхме (около 19 р.), а в 374 г. — 77 драхмам 2 оболам (около 28 р. 60 к.). Немного позднее цена поднялась, вероятно, до 100 драхм (около 37 рублей).
2. Баран. В начале VI века баран продавался за 1 драхму (37 коп.); в начале III века небольшой баран ценился в 10 драхм (около 3 р. 75 коп.).
3. Свинья. В 413 году молочный поросенок стоил 3 драхмы (около 1 р. 10 к.).

Дичь и домашняя птица.

Куропатка — 1 обол (около 6 к.).
Блюдо дроздов — 1 драхма (около 37 к.).
Вертел из семи зябликов — 1 обол (около 6 к.).
Сойка — 1 обол (около 6 к.).
Ворона — 3 обола (около 18 к.).

(Составлено по Böckh. Économie politique des Athéniens, книга I, гл. XV—XVII; Caillemer. Mémoires de l’Académie de Caen, 1877 г., стр. 606 и сл., 1878 г., стр. 450 и сл.; и Guiraud. La propriété foncière en Grèce, стр. 559—561).

18. Цены одежды и мебели.

У Плутарха Сократ говорит, что хитон для рабочих (exomis), оцениваемый в 10 драхм (около 3 р. 70 к.), не дорог. Хламида стоила 12 драхм (около 4 р. 45 к.). Изящный гиматион можно было купить за 20 драхм (около 7 р. 40 к.). Цены на некоторые материи были еще выше. Сократ оценивал, по-видимому, одну ткань, окрашенную в пурпурный цвет, в 3 мины (около 110 руб.). с. 153 Пара красивой мужской обуви продавалась за 8 драхм (около 3 руб.). Маленькая колясочка, предназначенная для детских игр, стоила 1 обол (около 6 коп.). За шесть кратеров44 из обожженной глины надо было заплатить только 4 драхмы (около 1 р. 50 к.); за сосуд вроде амфоры, называемый κάδος — 3 драхмы (около 1 р. 10 к.). Кувшин для воды (гидрия) из неизвестного материала стоил 30 драхм (около 11 руб.). Буфет посредственной работы, украшенный фигурами сатиров и бронзовыми головами быков, стоил, согласно одному свидетельству, 30 драхм (около 11 руб.). Небольшая колесница для бегов, по всей вероятности с украшениями из слоновой кости и металла, стоила 3 мины (около 110 руб.). Диоген Лаэртский45 дает указание, что покупная цена статуи в натуральную величину была 3 000 драхм (около 1 110 руб.). (Böckh. Économie politique des Athéniens, кн. I, гл. XIX).

19. Бюджет афинской семьи.

Афиняне не были расточительны. Они славились в Греции своей воздержанностью и вполне оправдывали это мнение. Они ели очень мало мяса и употребляли в пищу главным образом овощи и рыбу. У них не было тех естественных или искусственных привычек, которые развиваются у нас благодаря климату и любви к удобствам и удовольствиям. Они стремились лишь к самому необходимому для поддержания своего существования и не были от этого ни менее счастливыми, ни менее культурными.

Посмотрим, каковы могли быть ежегодные расходы бедной семьи, состоящей из трех человек.

1. Пища. Одно действующее лицо комедии Аристофана утверждает, что на 3 обола (около 18 коп.) он сам, его жена и ребенок могут просуществовать целый день; и в этом нет ничего преувеличенного. Нам известно, что афинянин потреблял ежедневно около 1 литра муки и не более ¼ литра вина, так как он никогда не пил его с. 154 не разбавленным водой. Это все стоило несколько больше 2 коп., а на трех человек — около 7 коп. в день. Остается еще 11 коп. на остальную провизию, и этой суммы было, вероятно, достаточно, если вспомнить о низких ценах на пищевые продукты. Таким образом, пропитание этой семьи стоило в год около 66 рублей.

2. Квартира. Жилища бедняков были в высшей степени скромны. Древние греки заботились гораздо меньше нас о том, чтобы иметь удобное помещение, потому что они почти все время проводили вне дома. Некто Эратосфен, человек с некоторым достатком, потому что у него была рабыня, жил в одноэтажном домике, в котором было, по-видимому, только четыре комнаты. Один путешественник, посетивший Афины в конце IV века до Р. Х., рассказывает, что дома там имели по большей части очень жалкий вид; и если такой человек, как отец Демосфена46, обладавший доходом от 1900 до 2300 рублей в год, тратил на наем квартиры только около 130 руб., то можно думать, что жилище бедняков оплачивалось не более десятой части этой суммы, т. е. 13 рублями.

3. Одежда. Если считать на трех человек три туники по 3 р. 25 коп., три пары сандалий по 40 коп. и три плаща по 3 р. 25 к., которые могут носиться по крайней мере 4 года, то таким образом получится цифра около 21 рубля, и цифра эта будет, конечно, выше действительной.

4. Различные расходы. Трудно указать, что мог вписать в эту графу своего бюджета афинянин низшего класса. Он пользовался удовольствиями, но они были бесплатными. В течение года он очень часто присутствовал на великолепных празднествах; но все эти зрелища, процессии, конские скачки, бега колесниц, борьба атлетов, гонки судов, концерты, драматические представления — не стоили ему совершенно ничего. Нередко случалось, что в эти дни он и ел на счет богатых с. 155 людей. Он купался и занимался гимнастикой, также не делая никаких затрат, потому что в Афинах существовали открытые для всех учреждения для спорта такого рода. Если он заболевал, то его бесплатно лечил общественный врач. Если у него являлось желание совершить паломничество в Олимпию или в другое место, он шел туда пешком. Кроме того, путешествия стоили совсем недорого, по крайней мере морем, если верно, что за провоз целой семьи из Египта в Пирей брали не более 75 коп. Родители были обязаны давать своим детям хотя бы самое ограниченное первоначальное обучение, но школа не была ни публичной, ни бесплатной, и за обучение в школе надо было платить около 4 р. 50 коп. в год. Но мы здесь не принимаем этого в расчет, так как предполагаем, что семья, о которой идет речь, состоит из трех взрослых людей.

Исходя из такого расчета, можно прийти к выводу, что предполагаемое бедное семейство могло довольствоваться бюджетом около 100 рублей, а считая непредвиденные расходы — около 110 рублей. Разумеется, на эти деньги можно было вести только очень скромный образ жизни, но не испытывая нужды.

Конечно, чтобы жить в довольстве, надо было тратить значительно больше. В одной из речей Демосфена человек, получивший наследство в 45 мин (около 1680 рублей), заявляет, что приходится очень стесняться в средствах, если довольствоваться доходами с подобного капитала, т. е. суммой около 200 рублей. Другой же утверждает, что он мог прокормиться и получить воспитание на 240 руб. в год. Сам Демосфен, его младшая сестра и их мать получали ежегодно 7 мин (около 260 руб.) и не должны были платить за квартиру; кроме того, расходы по образованию Демосфена считались отдельно. Лизий47 думает, что при широкой расценке 1000 драхм (около 370 руб.) ежегодного расхода на двух маленьких с. 156 мальчиков и одну маленькую девочку при двух молодых служанках — вполне достаточная сумма.

Что касается тех, кто ставил дом на более широкую ногу, то эти люди с трудом могли обойтись капиталом около 20 000 руб., дающим доход в 2300 руб. (Ксенофонт. О домоводстве, гл. 2). Правда, им приходилось платить довольно тяжелые налоги.

20. Медицина.

В Греции было два вида медицины: одни врачи пользовались заклинаниями и магическими словами; другие занимались наблюдениями и применяли средства, основанные на опыте. Первый вид врачевания господствовал, по-видимому, во времена Гомера и даже в течение долгого времени после него; но постепенно он вытеснился вторым.

Одно место из сочинений, приписываемых Гиппократу (врачу V и VI веков), указывает, как заботливо относились врачи к правильному определению болезни: «Мы определяем болезни на основании общей природы вещей и свойств каждого отдельного человека: при этом мы принимаем во внимание признаки болезни, положение больного, то, что было ему предписано…, а также общее состояние атмосферы и состояние ее в каждой отдельной стране, привычки больного, его образ жизни, обычные занятия, возраст, речи, нрав, молчаливость, мысли, сон, бессонницу, род и время сновидений, движения рук, зуд, слезы, пароксизмы, испражнения, урину, мокроту, рвоту. Следует также собрать сведения о поте, ознобе, дрожи, кашле, чихании, икоте, дыхании, отрыжке, бурчании в животе, кровотечении, геморрое; надо исследовать, каковы следствия и значение этих признаков». (Трактат об эпидемиях, кн. I, гл. 3, § 10).

Врачи придавали большое значение влиянию среды: «Кто хочет заниматься медициной, должен поступать так: прежде всего необходимо исследовать действие разных времен года, потому что они не только не похожи одно на другое, но имеют большие отличия, и каждое из них с. 157 подвержено различным колебаниям; во-вторых, надо иметь в виду теплые и холодные ветры, в особенности те из них, которые свойственны всем странам, затем те, которые дуют только в каждой отдельной стране. Равным образом, надо подвергнуть исследованию свойство вод, потому что различие во вкусе и весе ее свидетельствует и об отличии ее качеств.

Если врач переезжает в новый город, он должен узнать, каково положение этого города относительно ветров и восхода солнца… Ему следует ознакомиться с тем, обнажена ли и суха ли земля в этой местности или покрыта лесом и сыра, находится ли город в котловине и напоен удушливо-горячим воздухом, или расположен на возвышенности в прохладном месте. Наконец, врач должен изучить тот образ жизни, какой наиболее по вкусу жителям; он узнает, любят ли они выпить и хорошо поесть и ленивы ли они, или, наоборот, увлекаются гимнастическими упражнениями, не боятся усталости, обладают хорошим аппетитом и пьют мало». (Трактат о воздухе, водах и местностях, гл. I).

21. Врачи-жрецы.

Первыми врачами в Греции были жрецы при храмах Асклепия, бога здоровья. Некоторые из этих храмов были очень древни. Впоследствии они делались все более многочисленными, и Павсаний48 насчитывает их не менее шестидесяти трех.

«Эти святилища возводились обыкновенно в некотором расстоянии от городов, в возвышенной и здоровой местности, поблизости к чистым ручьям, среди священных лесов, свежая зелень которых радовала глаз. Они обслуживались жрецами, которые, занимаясь медициной, были как бы истолкователями велений бога. История греческой медицины сливается в начале с историей святилища Асклепия; право на искусство врачевания находилось сначала в исключительном пользовании с. 158 жреческих семей, которые передавали по наследству от отца к сыну секреты, скрываемые от непосвященных. Правда, в довольно древнее время эти жрецы, асклепиады, вышли из храмов, чтобы лечить больных, и приняли в свои школы учеников, не входящих в их касту. Но это не мешало больным толпами стекаться для лечения в наиболее знаменитые асклепии.

«Прежде, чем приобрести право доступа к божеству в его храм для получения совета, больной подвергался многочисленным церемониям, из которых одни, как, например, пост, обмывания, ванны, были просто гигиеническими мерами, другие, как очищения и жертвы, имели религиозный характер. После этих приготовлений больной допускался в храм, где должен был пробыть ночь на шкуре того животного, которое он пожертвовал, или на одной из постелей, поставленных у статуи Асклепия: это называлось инкубацией. Там, в тиши и полутьме святилища, видя, как ручные змеи извивались на полу в длинные кольца, больной чувствовал себя в присутствии бога, и воображение его приходило в сильное возбуждение. Во время сна к нему являлся или приближался бог и указывал лекарства, которые должны были излечить его. На другой день он рассказывал виденное или слышанное жрецам, которые истолковывали эти видения и применяли к нему предписанные богом меры. Те, которые получали исцеление, подвешивали в храме обещанные приношения, бросали золотые и серебряные монеты в священный ручей и вырезали на особых досках и колоннах свое имя с указанием своих болезней и принимавшихся лекарств».

(Decharme. Mythologie de la Grèce antique, стр. 296—297; 2-ое изд.).

22. Исцеления в святилище Эпидавра.

В Эпидавре найдены надписи, которые сообщают об исцелениях, происшедших в одном из самых прославленных в Греции святилищ бога Асклепия:

с. 159 «Один человек, у которого на руке все пальцы, кроме одного, были парализованы, пришел умолять бога об исцелении; увидав в священной ограде таблицы приношений по обету, он усомнился в исцелениях и стал смеяться над надписями, свидетельствующими об этом. Когда он заснул, ему явилось видение. Ему казалось, что он играл в кости близ храма и готовился сделать удар; вдруг пред ним предстал бог и, схватив его за руку, вытянул ему пальцы. Когда бог удалился, человек, желая убедиться в происшедшем, согнул свои пальцы и разогнул их один за другим. На вопрос бога, продолжает ли он питать сомнение относительно надписей, он отвечал, что нет. Тогда бог сказал ему: „Так как ты не поверил только что вещам, которые не представляют собой ничего невероятного, то я дарую тебе теперь невероятное исцеление”. И когда день наступил, он вышел исцеленным».

«Амвросия из Афин была слепа на один глаз. Она пришла в качестве просительницы к богу и, прогуливаясь в священной ограде, насмехалась над некоторыми исцелениями; она утверждала, что они невероятны, и невозможно допустить, чтобы хромые ходили, а слепые видели только благодаря сну. Она заснула, и ей явилось видение. Ей представилось, что бог появился перед нею и обещал исцелить ее, но в качестве платы потребовал, чтобы она повесила в храме серебряную свинью в напоминание об ее глупости, которую она доказала на деле. Говоря таким образом, бог приоткрыл больной глаз и влил в него какое-то лекарство. С наступлением дня она вышла исцеленной».

«Один немой мальчик пришел в качестве просителя в храм, чтобы возвратить себе голос. После принесения предварительных жертв и выполнения других церемоний, полагавшихся по обычаю, служитель, несший священный огонь, обратился к отцу ребенка со словами: „Согласен ли ты, в случае, если получишь желаемое, через год принести богу жертву в благодарность за с. 160 это исцеление?” Тогда ребенок вдруг сказал: „Я согласен”. Изумленный отец приказал ему повторить, и ребенок сказал снова, и с этого момента выздоровел».

«У фессалийца Пандора были на лбу пятна. Во сне ему явилось видение. Ему казалось, что бог положил повязку на эти пятна и приказал ему снять ее при выходе из помещения, в котором он спал, и принести ее в храм в виде дара. Когда наступил день, он встал и снял повязку; он увидел, что лицо его не имеет больше пятен, и пожертвовал повязку в храм».

«Эмфан, ребенок из Эпидавра, страдал каменной болезнью. Он заснул, и ему представилось, что бог явился перед ним и сказал: „Что ты мне дашь, если я тебя излечу?” Ребенок отвечал: „Десять костей”. Бог рассмеялся и сказал, что излечит его. Когда день наступил, он вышел здоровым».

«У Эвиппа в течение десяти лет в щеке был кончик копья; когда он заснул, бог, вытащив копье, вложил его ему в руки. При наступлении дня он вышел исцеленный, держа осколок копья в руке».

«Гермодик из Лампсака был слабосильным. Бог исцелил его во время сна и приказал ему выйти и принести в священную ограду самый большой камень, какой только он может поднять. Он, действительно, принес тот, который лежит теперь перед помещением, служащим спальной».

«Один человек получил исцеление от болезни пальца благодаря змее. Он очень страдал от ужасной раны на большом пальце ноги. Служители храма вынесли его и посадили на седалище. Во время сна из спальной комнаты выползла змея и своим языком исцелила палец, а затем скрылась обратно. Человек, проснувшись, почувствовал себя исцеленным и рассказал, что видел во сне прекрасного юношу, который приложил ему лекарство к пальцу».

«У Гераея из Митилены не было волос на голове, но их много росло на щеках. Стыдясь насмешек, с. 161 которым он подвергался, он заснул в спальной комнате святилища; бог намазал ему голову какой-то мазью, и волосы выросли».

(Reinach. Traité d’épigraphie grecque, стр. 76—79).

23. Общественные врачи.

В большинстве греческих городов были общественные врачи. Самым древним из них, согласно имеющимся указаниям, был Демокед Кротонский. «Он был вынужден бежать от отца, который дурно обращался с ним, и отправился в Эгину; тут он устроился на жительство и с первого же года превзошел в своем искусстве всех других врачей, хотя у него не было ни инструментов, ни чего другого, что могло бы ему помочь в этом деле. На второй год эгинцы назначили ему жалованье в талант (2200 руб.); на третий год афиняне дали ему сто мин (около 3700 руб.), а на четвертый Поликрат, тиран Самоса, — два таланта (4400 руб.). Во время войны с персами он попал в руки их царя Дария. Ему удалось вылечить этого государя от одной болезни, и с этого времени он жил при его дворе, осыпаемый всевозможными милостями, «за исключением права вернуться в Грецию» (Геродот, IV, 131—132). Он вернулся в Кротону только под конец своей жизни.

Общественный врач стоял, вероятно, во главе особого учреждения (ἰατρεῖον), которое город передавал в его распоряжение и снабжал лекарствами, медицинскими и хирургическими инструментами, постелями и т. п. Состоя, таким образом, на жалованьи у государства, он работал в этом учреждении и даром лечил приходящих за его советом больных; он имел в своем распоряжении целый штат рабов, содержавшихся на счет государства. Мы должны представлять себе эти ἰατρεῖα, по крайней мере самые значительные среди них, как робкие попытки устройства государственных госпиталей, предназначенных специально для бедных.

с. 162 Одна афинская надпись первой половины III века до Р. Х. дает указание, что в этом городе было большое количество общественных врачей. Они составляли род товарищества, имеющего общие интересы и, конечно, свою собственную кассу. Между ними и жрецами-целителями существовало известное соревнование, тем более, что с течением времени лечебницы при храмах Асклепия сделались очагами суеверия и шарлатанства. Тем не менее врачи никогда не переставали проявлять большое почтение к Асклепию и богине Гигии, которых они считали своими покровителями. В Афинах врачи имели обыкновение совершать в их честь два раза в год торжественное жертвоприношение, а трактаты, выходившие под именем Гиппократа, признавали действительность молитв, обетов, молений, религиозных церемоний, советуя, впрочем, прибегать и к другим средствам.

(По P. Girard. l’Asclépiéion d’Athènes, стр. 83—87).

24. Частные врачи.

В Греции существовали также и частные врачи, посещавшие больных на дому. Ксенофонт говорит о врачах, которые «с утра до вечера ходят по своим больным» (О домоводстве, гл. 13, § 2). Один документ, изданный под именем Гиппократа и озаглавленный «Клятва», указывает, каковы были их главные обязанности: «Я буду стремиться всеми своими силами, всем разумением облегчить страдания больных; я буду устранять все, что может повлечь за собой их гибель или принести им вред. Никогда я не дам никому смертельного средства, как бы меня о том ни просили; никогда вместе с тем я не буду никому давать подобного совета… Свою жизнь и свое занятие я сохраню чистыми и незапятнанными. Я не буду делать операций страдающим каменной болезнью, а направлю их к тем, кто занимается этим делом специально. В какой бы дом меня ни пригласили, я буду входить в него с намерением облегчить страдания больных, не поддаваясь никаким с. 163 нехорошим и нечистым побуждениям… Если при исполнении своих обязанностей врача или при сношениях с людьми вне этих врачебных обязанностей я увижу или услышу что-нибудь не подлежащее разглашению, я буду молчать и относиться к этим вещам, как к ненарушимой тайне».

Вот еще несколько любопытных предписаний относительно медицинской профессии: «Врач обязан сохранять, насколько позволяет ему его природа, свежий цвет лица и полноту тела, так как простонародье думает, что врач, не обладающий здоровой внешностью, не может хорошо лечить больных. Он должен быть опрятным, прилично одеваться и душиться приятными, нераздражающими духами, потому что это нравится больным. Он должен стремиться воплотить тот дух умеренности, который состоит не только в молчании, но и в безусловно правильной жизни: ничто не содействует в такой мере хорошей репутации. Пусть он будет благороден и великодушен. Если врач докажет, что он таков, все будут его уважать и считать другом человечества. Слишком большая поспешность в словах и чрезмерная услужливость в деле, даже когда они полезны, вызывают презрение. Пусть он сообразует свое усердие с положением больного, потому что, если услуги оказываются людям реже, они ценятся больше. Что касается внешности, то врач должен иметь задумчивый, но не печальный вид; в противном случае он будет казаться надменным и ненавидящим людей. С другой стороны, тот врач, который чересчур много смеется и проявляет чрезмерную веселость, считается несносным; поэтому он должен тщательно избегать подобного недостатка. Пусть честность будет спутником врача во всех его отношениях с людьми. Честность во многих обстоятельствах должна быть твердой опорой для всех, а для врача в особенности, это — драгоценный залог в его сношениях с пациентами» (Гиппократ).

с. 164

25. Похороны.

Почти у всех народов древности похоронные обряды отличались большей сложностью и торжественностью, чем у современных. У греков, в частности, они составляли нечто вроде драмы в трех действиях, мельчайшие подробности которой с точностью определялись нравами и законами.

Первое действие — πρόθεσις — состояло в том, что тело выставляли напоказ. Едва труп охладевал, как женщины, входящие в состав семьи, брали его, обмывали, натирали благовонным маслом, одевали в белые одежды и клали на парадное ложе; это ложе воздвигалось в первой от входа комнате того дома, где лежал покойный, так чтобы оно было видно с улицы. На чело мужчины возлагали венок из листьев; голову женщины украшали диадемой — из золота у богатых или из раскрашенного воска у бедных. Иногда, по-видимому, на лицо умершего клали также маску, скрывавшую изменившиеся черты. Особые сосуды с благовониями ставились в разных местах на ложе, чтобы уничтожать дурной запах.

Это действие (πρόθεσις) тянулось целый день, чтобы можно было вполне ясно удостовериться, умер ли человек, и дать возможность всем убедиться, что смерть не была насильственной. В этот день родственники и друзья приходили оплакивать покойного вместе с его домашними. Сосуд с ключевой водой, поставленный у выходных с. 165 дверей, позволял приходящим совершать очищение при выходе: посещение дома, омраченного смертью, считалось осквернением, и, не очистившись от него, нельзя было, под страхом совершить нечестие, ни принимать участие в религиозной церемонии, ни входить в святилище, ни даже появляться на агоре.

На другой день после этого происходило перенесение трупа на место погребения (ἐκφορά). Вынос совершался самым ранним утром, когда было или совсем темно или только едва начинало светать, с таким расчетом, чтобы погребение было закончено к восходу солнца и чтобы это светило не сделалось свидетелем оскверняющего зрелища.

Прежде чем покинуть дом, в котором лежал умерший, совершалось жертвоприношение каким-то божествам, каким именно — мы не знаем. Приносимая жертва называлась προσφάγιον, и в каждом городе было установлено, какого рода она должна быть; в Афинах по закону Солона запрещалось приносить в жертву быка. Вслед за принесением жертвы происходило шествие процессии. Иногда, вероятно, в том случае, когда с. 166 покойный принадлежал к зажиточной семье, — тело возлагали на колесницу, запряженную лошадьми или мулами. В иных и, разумеется, более частых случаях его клали на носилки, которые несли наемные люди. Тело должно было лежать головой вперед, с открытым лицом, в тех же самых одеждах, что и в первом действии (πρόθεσις). В Афинах, и, вероятно, во многих других городах не разрешалось оставлять умершему больше трех одеяний: одеяла, подстилавшегося под него, туники, в которую он был одет, и плаща, облекавшего его… У лакедемонян по закону, который приписывался Ликургу, повелевалось осыпать труп умершего воина оливковыми листьями и подстилать под него его военный плащ — красную хламиду, называемую φοινικίς.

В Афинах порядок процессии был установлен законом. Впереди умершего шла женщина, держащая в руках вазу (χυτρίς) для возлияний на могиле и носящая наименование ἐγχυτρίστρια. Затем следовали одетые в траурные одежды родственники умершего, до третьей степени родства включительно. Более отдаленным родственницам и посторонним женщинам воспрещалось принимать участие в церемонии, по крайней мере тем из них, которые не достигли шестидесятилетнего возраста; это исключение давало право на присутствие наемным плакальщицам.

Мужчины шли впереди. Если умерший был убит, один из них — самый близкий родственник — нес копье в знак угрозы убийце. Сзади двигались женщины. В Мизии один закон запрещал им появляться тут в с. 167 лохмотьях. Наконец, шествие завершалось флейтистами, которые должны были аккомпанировать монотонным причитаниям родственников жалобными звуками своих инструментов. В Риме по закону Двенадцати Таблиц49 число флейтистов было ограничено десятью; очень возможно, что это постановление было только воспроизведением закона Солона.

В описанном порядке процессия двигалась по узким улицам города; женщины плакали, вздыхали, били себя в грудь (закон Солона запрещал им царапать себе щеки ногтями), мужчины выражали свою печаль более сдержанно; флейтисты усердствовали всеми силами; благодаря всему этому подымался такой шум по пути шествия, что обитатели прилегающих кварталов просыпались.

Таким образом на рассвете похоронная процессия выходила за пределы города и прибывала к месту, назначенному для погребения; тогда приступали к третьему действию этой церемонии — к погребению тела, которое чаще всего, особенно в Афинах, не подвергалось сожжению.

(Rayet. Monuments de l’art antique, т. II).

26. Необходимость погребения.

Душа, не имевшая могилы, по понятиям греков, оставалась без пристанища и становилась блуждающей. Тщетно стремилась она к покою, который должен был казаться ей желанным после волнений и трудов земной жизни; она была обречена на вечное скитание в виде привидения или призрака, который нигде не останавливается, нигде не получает необходимых жертвоприношений и пищи. Душа была несчастной и вскоре становилась злобной. Она начинала причинять мучения живым людям, насылая на них болезни, уничтожая их жатвы и пугая их зловещими видениями, чтобы принудить их похоронить ее тело и ее саму. Отсюда произошла вера в с. 168 привидения. Весь древний мир был убежден, что без погребения душа чувствовала себя несчастной и что похороны доставляли ей вечное блаженство; погребальные церемонии устраивались в древности не для того, чтобы выставить на показ скорбь живых, а с целью дать покой и счастье умершему.

По произведениям древних авторов можно видеть, сколько мучений причинял человеку страх при мысли, что после его смерти по отношению к нему не будут выполнены похоронные обряды. Это был источник жгучего беспокойства. Смерти боялись меньше, чем лишения погребения, так как этот обряд был связан с вечным покоем и счастьем.

Мы не должны слишком удивляться, что афиняне казнят военачальников, пренебрегших после морской победы обязанностью похоронить мертвых. Эти военачальники, ученики философов, вероятно, отличали душу от тела, и так как они не думали, что судьба первой зависит от судьбы второго, то им казалось довольно безразличным, будут ли трупы разлагаться в земле или в воде. Они не стали рисковать возможностью попасть в шторм из-за пустой формальности собирания и погребения убитых. Но толпа, которая даже в Афинах продолжала питать привязанность к старым верованиям, обвинила своих военачальников в нечестии и обрекла их смерти. Своей победой они спасли Афины, но благодаря их небрежности погибли тысячи душ. Родственники умерших, проникнутые мыслью о долгих мучениях, которым должны были подвергнуться эти души, явились в траурных одеждах в суд и потребовали мщения.

В государствах древности важные преступники присуждались законом к наказанию, которое считалось ужасным, — к лишению погребения. Этим способом наказание падало на самую душу и обрекало ее почти на вечную муку.

(Фюстель де-Куланж. Гражданская община древнего мира, стр. 10—12).

с. 169

27. Двоякий способ погребения.

С гомеровских времен в Греции и в ее колониях применялось и сжигание и зарытие в землю мертвых. В некрополе Мирины50 оба эти способа погребения употреблялись одновременно. Зарытие в землю трупа применяется чаще; это было естественно, потому что такой способ стоил дешевле. Но были обнаружены и обожженные кости, особенно в саркофагах. Сжигание трупа должно было совершаться вне могилы и только в более редких случаях происходило в самой могиле, стены которой в этих случаях носят следы огня. Сожженные останки покоятся на дне ящика из песчаника или саркофага; иногда они заключены в глиняную или металлическую вазу; различные мелкие вещицы, погребавшиеся вместе с умершими, находятся тут же вперемежку с этими костями. Иногда случается, что в одной и той же могиле обнаруживают оба способа погребения и что зарытые в землю скелеты лежат рядом с обожженными костями.

Положение зарываемого в землю трупа почти всегда одинаково: он лежит на спине на дне гроба с вытянутыми вдоль тела руками. Это положение видоизменяется, когда вместе погребалось несколько трупов, что случалось довольно часто. Во многих гробницах находили по два и по три тела, лежавших в противоположных направлениях, а иногда находившихся одно на другом и как бы перепутавшихся между собой. Во многих местах могилы представляют собой как бы настоящий склад костей, нечто вроде общей ямы, где кости, перемешанные между собой и с осколками грубой глиняной посуды, едва покрыты землей.

Наличность таких общих могил для членов определенной семьи, положенных в одну гробницу, или для с. 170 бедных, которых бросали в одну и ту же яму, заставляет нас думать, что религиозные обряды греков не запрещали им снова отрывать могилы, чтобы похоронить там постепенно нескольких лиц; предположение же что все эти трупы были положены туда одновременно, совершенно недопустимо.

Одна найденная гробница еще определеннее свидетельствует о таком двояком погребении, совершенном в разное время: один мертвец лежит вместе с некоторыми предметами на дне могилы, а сверху него положены два других, которые отделены от первого слоем перегноя. Очевидно, могила была раскопана вновь, земля вынута до известной глубины, а тела положены в гробницу, где уже покоился член той же семьи. Впрочем, было запрещено класть в общую могилу тело постороннего человека.

У многих скелетов при раскопках не находят головы. Иногда не хватает только головы, иногда головы и ног; в иных случаях подвергалось сожжению все тело, за исключением головы, которая оставалась неприкосновенной, или наоборот: вся верхняя часть тела обращена в пепел, а целыми оставались только кости ног. Таким образом, двоякий способ погребения — сожжение и зарытие в землю, — применявшийся к одному и тому же трупу, с. 171 является фактом вполне удостоверенным и, как он ни странен, его надо иметь в виду при изучении похоронных обрядов древнего мира.

(Pottier et Reinach. La Nécropole de Myrina, т. I, стр. 73—75).

28. Предметы, клавшиеся в могилу.

У греков был обычай класть в могилы вещи, которые могли понадобиться умершему, так как они думали, что мертвый продолжает там жить. Эти предметы были по преимуществу четырех разрядов.

1. Вещи, по-видимому, принадлежавшие умершему и служившие ему в повседневной жизни. В богатых гробницах можно наблюдать, что труп погребен с некоторым количеством драгоценных украшений, например, с золотой повязкой, укреплявшейся на лбу с помощью шнура, который проходил через два отверстия на краях ее. Некоторые из этих предметов, между прочим венки, сделанные из тонких металлических листьев, имели чисто погребальное назначение, так как они отличались крайней тонкостью и хрупкостью. В некрополе Мирины не найдено никаких драгоценных вещей, за исключением золотого кольца с громадным камнем из стекла, обделанным под изумруд, нескольких других бронзовых колец и браслетов, амулетов и жемчужин из ожерелья.

2. Предметы, служившие умершему при принятии пищи или питья: чаши и блюдца, глиняные и бронзовые блюда и т. п.; иногда они представляют собой только простые копии посуды, вроде тех маленьких глиняных бутылочек, у которых внутри нет даже пустоты. Питье играло важную роль, потому что почти нет гробниц, где не нашлось бы одной или нескольких глиняных бутылок; в некоторых могилах их собирали до пятидесяти и шестидесяти штук. Глиняные лампы, очень часто встречающиеся в разных некрополях, редки в Мирине.

3. Монеты, находимые в довольно большом числе, с. 172 но не во всех могилах, представляют собой обол Харона51; обыкновенно деньги лежат в изголовье, но их настоящее место — между зубами умершего. Иногда в одной и той же могиле попадается несколько монет, но большей частью — только одна. Все эти монеты — бронзовые, часто очень плохо сохранившиеся.

4. Терракотовые фигурки составляют совершенно особый разряд предметов, назначение которых до сих пор является спорным. Трудно не усмотреть известной зависимости между этими фигурками, находимыми в могилах, и полом или возрастом погребенного. В могиле женщины встречаются только женские статуэтки, а из божеств — Афродита, Эрос, Деметра, Ника и т. д. В могиле мужчины мужские и женские статуэтки находятся почти в равных пропорциях. Иногда даже статуэтки и мелкие вещицы сделаны как бы в уменьшенном виде, сообразно с ростом юного умершего; игрушки и бабки, попадающиеся в их могилах, достаточно ясно свидетельствуют, что в выборе погребальных принадлежностей приноравливались к вкусам и привычкам детей.

(Pottier et Reinach. La Nécropole de Myrina, т. I, стр. 101—108).

29. Культ могил по изображениям на надгробных памятниках.

При жертвоприношениях на могилах, женщины, как и в первых сценах погребения (πρόθεσις), играли первенствующую роль. Хотя среди изображений нередко можно встретить фигуры мужчин, однако большинство их всегда состоит из фигур женщин. Жесты изображаемых лиц при этих церемониях более умеренны и спокойны, чем при πρόθεσις. Тем не менее можно наблюдать, что некоторые из присутствующих подымают руку к голове, как бы с. 173

с намерением рвать на себе волосы; но обычно изображается человек, стоящий в спокойной позе: он или держит в руках жертвоприношения для умерших, или имеет вид погруженного в грустные размышления. В других случаях человек приближается к надгробной стеле52 с поднятой до высоты лица рукой или становится на колени перед могилой и как бы разговаривает с нею. Во всех этих сценах преобладает изображение скорее не скорби, а благоговейной печали и покорной грусти.

Один из изображаемых жестов имеет, по-видимому, более специальное значение и выражает не только неопределенное сожаление и благоговение. На некоторых памятниках представлены люди, простирающие к могиле руку или поднимающие ее до уровня лица, причем два пальца — обыкновенно, большой и указательный — у них соединены. Это жест поклонения божеству.

Часто случается, что при изображении этих сцен гиматион53 раскрашен яркой, голубой или красной, краской. Действительно, тут не рисуются погребальные церемонии в собственном значении этого слова. Похоронные обряды налагали на родственников обязательство приходить на могилу умершего на третий, девятый и тридцатый день после его смерти; почившему приносилась погребальная трапеза и возобновлялись возлияния и жертвоприношения первого дня. В Афинах этот месячный период был сроком траура; по истечении его темные одежды снимались. Поэтому-то гиматион изображен здесь в ярких цветах. В годовщину смерти, а по мнению других ученых — в годовой день рождения умершего, у могилы снова происходило собрание родственников. Но и в остальное время не возбранялось приходить сюда, чтобы, сидя у подножья стелы, побеседовать с покойным, принести новые цветы, ленты и жертвоприношения. Самое местоположение некрополя у городских ворот располагало к таким с. 175 благочестивым посещениям, которые существуют во нравах и обычаях всех народов.

Предметы, находящиеся в руках у людей, у подножья или вокруг стелы, а также на всем поле вазы, отличаются большим разнообразием. Они не изображают только одни приношения. Известное число их составляют принадлежности, необходимые при совершении погребальных обрядов, например — корзина, ящичек, сосуд для возлияния; некоторые из них, как ленты, венки, сосуды с благовониями, предназначались специально для украшения стелы; наконец другие — в виде туалетных принадлежностей, оружия, птиц, пирогов, плодов, возлияний — должны были служить самому умершему.

Интересно отметить в живописи V и IV веков до Р. Х. простоту и умеренность этих приношений. В них нет ни малейшего намека на кровавые жертвоприношения и сжигания жертв, о которых так часто упоминают различные авторы. Это не случайность, а характерная черта обрядов той эпохи. В гомеровские времена самой приятной пищей, какую только можно было предложить умершему, была кровь людей и животных. Ахилл убивает на могиле Патрокла двенадцать молодых троянцев, четыре лошади, две собаки и множество быков и овец. Одиссей вызывает тени умерших, принося на краю ямы в жертву овец, и тени, как стая мух, собираются вокруг и жадно пьют эти кровавые возлияния.

Человеческие жертвоприношения существуют в течение всего героического периода истории. Позднее поэты воспользуются этим обстоятельством, как драматическим приемом, для возбуждения в душах зрителей ужаса и сострадания. Но подобные варварские обычаи уже не существуют с начала исторического периода. Даже в VII веке принесение в жертву крупных животных считается разорительным обрядом, выполнявшимся только по отношению к божествам, и закон Солона воспрещает приносить в жертву быков при погребальных церемониях. В VI веке один закон разрешает еще приносить жертвы согласно с древними обычаями, но в с. 176 V веке заклание жертв становится, по-видимому, привилегией богов и умерших героев. Таким образом совершалось ежегодное поклонение герою Пелопсу. Воины, погибшие при Платее54, получали ежегодно при совершении поминального обряда в жертву быка. В V веке такие почести совершались в виде исключения. Писатели конца V и начала IV века еще определеннее относятся к этому обычаю. Платон упоминает о человеческих жертвоприношениях, как о варварском обычае, а о заклании животных перед церемонией ἐκφορά также говорит, как о вышедшем из употребления обряде. Равным образом сцены жертвоприношения животных никогда не изображаются на вазах той эпохи…

Благодаря двум обычаям воздаваемые умершим почести приобретают интимный и семейный характер. Прежде всего это — разговор присутствующих с почившим. Стоя прямо или на коленях перед надгробной стелой, они простирают руки к могиле, и их телодвижения свидетельствуют, по-видимому, о том, что они обращаются со словами к умершему. Тут изображаются те задушевные разговоры, которые воспроизводятся многочисленными погребальными надписями — и состоят из прощального обращения, χαῖρε, или небольшого диалога между умершим и прохожим. На вазах эта сцена принимает более нежный характер свидания умершего с его родственниками.

Другой обычай состоял в том, что для развлечения умершего в его одиночестве у подножья его могилы играла музыка. Инструментом, которым пользовались в таких случаях, была лира. Рисунки на вазах изображают эфеба, сидящего или стоящего с лирой в руках, а присутствующие, по-видимому, слушают его игру. Многие места у древних авторов дают намеки на применение музыки при погребальных церемониях; в частности, в первом действии похорон (πρόθεσις) и при перенесении тела на кладбище (ἐκφορά) была в ходу флейта. с. 177 На одном из сосудов, находящихся в Лувре, мы видим также в руках одной женщины тимпан55. Лира была известна именно в качестве похоронного инструмента. Мы касаемся тут наиболее тонких сторон культа мертвых. Материальных приношений, пищи, питья было недостаточно: любовь его близких должна была побудить их озаботиться доставлением ему духовных развлечений; из глубины своей могилы он должен был услышать голоса любимых им людей, их слова нежности и утешения, и мягкие звуки лиры убаюкивали его в вечном сне.

(Pottier. Étude sur les lécythes blancs attiques à representations funéraires, стр. 56 и сл.).

30. Посмертное распоряжение.

Иногда человек, готовясь к смерти, сам определял церемонии, которые должны были всегда выполняться на его могиле, и оставлял для этого известный капитал. Так поступила, например, некая Эпиктета из города Феры.

«Я желаю распорядиться своим имуществом, пока чувствую себя здоровой и бодрой. Во всяком случае, если со мной что-либо случится в смысле общей человеческой участи, я делаю распоряжения согласно с пожеланиями моего мужа Феникса: он построил в память нашего покойного сына Кратесилоха часовню, посвященную музам, поставил там изображения и статуи свои и Кратесилоха и сделал надгробные надписи; он просил меня докончить начатое им и поставить там муз, статуи и памятники. Через два года умер остававшийся у меня сын Андрагор и в свою очередь поручил мне точно выполнить распоряжение отца его Феникса, воздвигнуть в честь его самого статую и памятник, как это было сделано в отношении его отца и брата, основать общество родственников и дать этому обществу сумму в три тысячи драхм (около 1100 рублей), доход с с. 178 которой шел бы на устройство его собраний. В конце концов, совершив все согласно с пожеланиями Феникса и Андрагора и основав также общество родственников, имена которых написаны ниже и которые будут собираться в этом помещении, я передаю указанному обществу три тысячи драхм…

Я оставляю моей дочери Эпителее строение с участком земли и с могильными памятниками и желаю, чтобы она, получив все наше имущество, выплачивала ежегодно в месяце Элевсинии 210 драхм56 (около 78 руб.) основанному мною обществу.

Никто не имеет права продать ни храм муз, ни участок с памятниками. Ни одна из фигур, которые помещаются в храме муз или на участке с памятниками, не может быть никаким образом и ни под каким предлогом заложена, обменена или отчуждена; в ограде участка запрещается возводить какое бы то ни было здание, за исключением портика. Никто не может пользоваться для своих надобностей храмом муз; исключение составляет только свадьба какого-либо из потомков Эпителеи… Никто не может уносить из храма муз находящиеся там предметы…

Жрецом муз и героев57 должен быть сын моей дочери Андрагор, а в случае его смерти — последовательно самый старший из потомков Эпителеи. Собрания общества должны иметь место ежегодно в месяце Дельфинии. Общество будет получать от моих наследников двести десять драхм (около 78 рублей) и должно избрать из своей среды трех человек в качестве должностных лиц; на нем лежит совершение жертвоприношений 19-го числа в честь Муз, 20-го — в честь героев с. 179 Феникса и Эпиктеты и 21-го — в честь Кратесилоха и Андрагора.

Если Эпителея и ее наследники не выплатят обществу 210 драхм, общество может взять доход с моих земель в Мелене, пока не восполнит этих 210 драхм…

Имена родственников, составивших общество, таковы (следуют 25 имен)58. В члены общества входят женщины, живущие с ними, и их дети, а именно: дочери, находящиеся под опекой отца, и юноши, даже достигшие совершеннолетия, наконец, их потомство на тех же основаниях. Дочери-наследницы59 также вступают в него вместе с мужьями и детьми, согласно указанным выше правилам».

(Inscriptions juridiques grecques, т. II, стр. 78 и сл.).

ПРИМЕЧАНИЯ
1 Илиада, песнь VI, ст. 242 и сл., и Одиссея, песнь X, ст. 210 и сл.

2 Инкрустацией называется вырезывание на каменной, металлической или деревянной поверхности углубленных узоров, которые заполняются затем другим материалом.

3 См. стр. 13, прим. 5.

4 Демосфен — см. стр. 3, примечание 3. Мильтиад, Аристид и Фемистокл — знаменитые деятели греко-персидских войн.

5 Фукидид — см. стр. 4, примечание 2. Исократ — афинский оратор, умерший в 338 г. до Р. Х.

6 Гестия — богиня очага.

7 Пизистрат — афинский тиран (ум. 527 г. до Р. Х.).

8 Ификрат — афинский полководец IV в. до Р. Х.

9 Аристофан — см. стр. 38, прим. 2.

10 Фокион — афинский полководец IV в. до Р. Х.

11 Алкивиад — афинский полководец IV в. до Р. Х.

12 Эсхил — греческий поэт-драматург.

13 Арабесками называются украшения, состоящие из причудливых сочетаний различных фигур, цветов, животных и т. п.

14 Большая часть населения ютилась в жалких домишках, выходивших прямо на улицу и состоявших обыкновенно из двух очень маленьких комнат, к которым присоединялась иногда одна комната в верхнем этаже, соединенная с нижними внутренней лестницей. Скала служила полом, а иногда и нижней частью стен. Верхние части стен делались из дерева, необожженного кирпича и камней, скрепленных известковым и глинистым цементом. В нижнем этаже часто помещалась лавочка. Комнаты второго этажа отдавались в наем бедным людям или иностранцам, желающим иметь квартиру в городе. В этом случае лестница устраивалась снаружи. Monceaux, там же, стр. 342). (Прим. автора).

15 См. прим. на стр. 100.

16 Благодаря старинным рисункам на вазах, мы имеем понятие о прочном устройстве и размерах самых больших из этих сундуков. В них могло поместиться сразу два человека; их верхние крышки делались плоскими и открывались посредством шарнира; такие сундуки обыкновенно стояли на низких ножках в виде когтистой лапы. Ящики, служащие для хранения денег, документов и дорогих вещей, назывались ἀργυριοθήκη; они помещались в самых отдаленных частях дома. (Saglio. Dict. des antiq., I, 362—363). (Прим. автора).

17 У греков не было привычки пить чистое вино. Перед пиром слуги смешивали в кратерах вино с водой в различных, заранее установленных пропорциях. Затем кратеры расставлялись на столе, и каждый участник пиршества или раб-виночерпий наливал из него, сколько хотел. (Pottier, Dict., стр. 1553).

Золотые, серебряные и бронзовые кратеры играли роль в большом количестве в качестве религиозных приношений. Они употреблялись также для украшения садов и делались в этом случае из мрамора. (Прим. автора).

18 Атеней — см. стр. 31, прим. 3.

19 Сюда можно прибавить вертел (ὀβελός), вилку (κρεάγρα, ἐξαυστήρ) и нож (μάχαιρα). (Прим. автора).

20 Эпоха Директории — период французской революции (1795—1799 г.); тогда были в моде греческие костюмы.

21 Танагрские статуэтки — см. стр. 6, прим. 2.

22 Райе — французский археолог (1847—1887).

23 Великой Грецией называлась южная Италия, где было много колоний греков.

24 Антология — сборник избранных произведений в стихах и прозе. Греческая Антология составлена в I в. до Р. Х.

25 Амфора — ваза (см. стр. 111).

26 Силен — греческое божество.

27 Лувр — музей истории и искусств в Париже.

28 Барельефы — выпуклые изображения разных предметов.

29 См. стр. 44, примечание.

30 См. стр. 38, примеч. 2-е.

31 См. прим. на стр. 128.

32 Плутарх — см. стр. 11, примечание.

33 Т. е. до времен Римской империи (с I-го века после Р. Х.).

34 Македонский период, т. е. эпоха господства Македонии (IV в. до Р. Х.).

35 См. примеч. на стр. 125.

36 Лексикографы — составители словарей с объяснением слов и различных выражений.

37 Посидипп (в III в. до Р. Х.) — один из представителей так называемой «новой греческой комедии», т. е. комедии последнего периода ее процветания.

38 Димитрий Фалерский — греческий философ, живший в IV и начале III в. до Р. Х.

39 Философ Платон (около 430—348 г. до Р. Х.), рисуя свой идеал государственного устройства, изобразил республику, управление которою находится в руках философов, а охрана лежит на сословии воинов. Остальное население обязано содержать своим трудом философов и воинов, не имеющих права владеть частной собственностью.

40 Элиан — философ-софист конца II и начала III в., написавший книгу «Пестрая история».

41 Пэан — гимн в честь бога Аполлона, часто исполнявшийся хором перед началом пира.

42 Кифара — струнный инструмент, похожий на нашу гитару.

43 Пеплос — см. стр. 122.

44 Кратер — см. стр. 113.

45 Диоген Лаэртский — см. стр. 60, прим.

46 См. стр. 3, прим. 3.

47 Лизий — см. стр. 38, прим. 3.

48 Павсаний — греческий писатель II в. от Р. Х.

49 Двенадцать Таблиц — первые писанные римские законы V-го века до Р. Х.

50 Правильные раскопки на этом кладбище, расположенном в Малой Азии, приблизительно в семи километрах от древних Кум, велись учеными Потье и Рейнаком в 1880—1883 гг.; основано оно в эпоху двух первых веков до Р. Х. (Примеч. автора).

51 Умерший давал этот обол Харону за переезд в его лодке реки Стикса, чтобы таким образом попасть в преисподнюю. (Примеч. автора).

52 Стела — см. стр. 3, прим. 1.

53 Гиматион — см. стр. 119.

54 В битве греков с персами в 479 г. до Р. Х.

55 Тимпан — бубен, увешанный погремушками и колокольчиками.

56 Эти 210 драхм представляют 7 % с тех денег, которые Эпиктета завещала обществу. Капитал завещан дочери под условием, что она будет аккуратно выплачивать проценты. В виде гарантии Эпителея должна выдать закладную на землю в Мелене, полученную ею по наследству от матери (Dareste). (Примеч. автора).

57 Т. е. мертвых, похороненных в этой могиле. (Примеч. автора).

58 Общество состоит из всех родственников мужского пола, которые имеются в наличности в данное время и явятся впоследствии; теперь число их равняется 25. Женщины и дети допускаются в его среду, но в виде исключения и дополнения (Dareste). (Примеч. автора).

59 См. стр. 60—62.

Глава пятая.

Рабство.

Содержание: 1. Первобытное рабство. — 2. Мнение Аристотеля о рабстве. — 3. Источники рабства. — 4. Продажа рабов. — 5. Стоимость рабов. — 6. Местности, поставлявшие рабов. — 7. Число рабов. — 8. Положение раба. — 9. Характер раба. — 10. Общественные рабы. — 11. Беглые рабы. — 12. Восстание рабов. — 13. Отпущение на волю. — 14. Акт отпущения на волю. — 15. Другой акт отпущения на волю.
1. Первобытное рабство.

Рабы в Греции назывались δμῶες. Рабом можно было сделаться в силу рождения, войны или запродажной. Геродот1 заявляет, что в первобытной Греции рабство было неизвестно. Тимей2, не заходя так далеко в своих утверждениях, указывает тем не менее, что древние греки не пользовались «рабами, приобретенными за деньги». Однако, достаточно открыть гомеровские поэмы, чтобы убедиться в неправильности этого двойного свидетельства. Справедливо лишь то, что в древнегреческом обществе рабство имело гораздо меньшее значение, чем впоследствии. Ученые сделали подсчет рабов, которыми должен был владеть Одиссей; их оказалось около сотни, причем половина, т. е. пятьдесят, состояла из женщин, занятых работой внутри дома. Эта цифра, разумеется, совсем не так велика, если принять во внимание, что число стад Одиссея достигало 72 и что 24 стада свиней включали тысячу двести голов.

В большинстве богатых домов штат рабов далеко не доходил до таких громадных размеров, и нередко с. 182 случалось, что землевладельцы совершенно не имели рабов. У Одиссея рабы занимались преимущественно присмотром за скотом. В Итаке были, например, пастухи для свиней, коз, волов и овец. Между ними существовала известная иерархия. Так, у Эвмея было четыре подчиненных. Кроме того есть указания на должность главного надсмотрщика над волами и главного пастуха.

Хотя рабы и находились в подчинении у господина, который пользовался по отношению к ним полной властью, положение их было довольно сносно. Они являлись как бы членами семьи, и в большинстве случаев с ними обращались хорошо. Эвмей, пастух Одиссея, воспитывался с дочерью царя Лаэрта, Клименой. «Я с нею, — говорит он, — рос и, почти как она, был любим в их семействе». Когда Климена вышла замуж, Эвмей «был награжден красивой хламидой, новым хитоном, также для ног получил и сандалии». Его отправили в поле, но Антиклея продолжала матерински относиться к нему: она даже «дружелюбнее прежнего стала». Со времени же отъезда Одиссея «все миновалось», говорит Эвмей:

«От моей госпожи ничего уж веселого ныне
Мне не бывает с тех пор…
…Нам же, рабам, иногда так утешно
Было б ее навестить, про себя ей все высказать, сведать
Все про нее и, за царским столом отобедав, с подачей
Весело в поле, домой, на вседневный свой труд возвратиться»3.

Эвмей, которому было поручено ведение самостоятельного дела, жил очень независимо. Для угощения своих гостей и для своего собственного стола он мог пользоваться свиньями, находящимися на его попечении; он, не спрашивая ни у кого разрешения, строил хлевы; у него были деньги, которые дали ему возможность купить раба; он страдал только потому, что боялся смерти Одиссея и расхищения его имущества женихами Пенелопы. Следует отметить, что эта картина отношений не представляет чего-то идеального, исключительного. Всюду раб любит с. 183 своего господина и, в свою очередь, любим им. Рабы принимают участие в печалях и радостях хозяина; их обращение с ним носит характер фамильярности и почтительности, и на его благосклонность рабы отвечают безграничной преданностью.

(Guiraud. La propriété en Grèce, стр. 71—73).

2. Мнение Аристотеля о рабстве.

Аристотель4 говорит, что семья состоит «из людей свободных и из рабов». Не довольствуясь указанием на этот факт, он провозглашает его законность. «Некоторые люди, — говорит он, — утверждают, что власть господина противна природе; по их мнению, если один человек — раб, а другой — свободный, то это происходит только благодаря установлению закона, по природе же между ними нет никакой разницы, и рабство является результатом не справедливости, а насилия». Аристотель не разделяет этого взгляда. «Человек, — говорит он, — не может обойтись без орудий, даже чтобы добывать лишь необходимое для поддержания жизни. Среди этих орудий одни — одушевленные, другие — неодушевленные. Для кормчего корабля руль — орудие неодушевленное, а матрос, бодрствующий на носу — орудие одушевленное; точно так же всякий предмет владения представляет собой полезное для жизни орудие, а собственность является совокупностью этих орудий. Раб — это одушевленная собственность и самое совершенное из орудий».

Аристотель идет еще дальше. Он охотно признает, что некоторые люди впали в рабство только благодаря случайности (таковыми очень часто были военнопленные), но полагает вместе с тем, что многие созданы быть рабами и в этом — их истинное назначение. Всякое человеческое существо устроено, по его словам, таким образом, что душа повелевает, а тело повинуется; так и человек: «если он стоит ниже себе подобных в такой степени, как тело ниже души или животное ниже человека, то он с. 184 является рабом по природе, и для него же лучше быть в рабстве. Подобными людьми являются все те, кого судьба обрекла добывать себе средства пропитания при помощи своих физических сил и кто не имеет никакой возможности заниматься чем-нибудь лучшим».

Если подобные идеи провозглашал такой великий ум, как Аристотель, нетрудно догадаться, каковы должны были быть общепринятые взгляды. Греки никогда не сомневались в необходимости и законности рабства.

3. Источники рабства.

В V и IV веках до Р. Х. рабство пополнялось несколькими различными источниками.

Прежде всего, были рабы, родившиеся в доме (οἰκογενεῖς). Они принадлежали не своим отцам или матерям, которые, как рабы, были лишены права владеть чем бы то ни было, а господину своих отцов или матерей. Число таких рабов вообще было не очень велико.

После каждой войны победитель продавал своих пленников, как рабов. Стоит только просмотреть сочинения Фукидида5, чтобы найти там множество примеров. «Двести платейцев были умерщвлены, а женщины ввергнуты в рабство» (III, 68). «Афиняне обратили в рабство женщин и детей торонейцев» (V, 3). Большая часть афинян, принимавших участие в сицилийском походе, погибли или попали в рабство; таких было не менее 7000 (VII, 87).

Некоторые лица обращали в ремесло похищение людей на море или на суше и продажу их в рабство. Это занятие никогда вполне не исчезало, несмотря на тяжесть наказаний, которые оно влекло за собой. Один афинский закон, стремясь противодействовать этому преступлению, постановлял, «чтобы никто не смел вступать в торговую сделку с продавцом рабов, не истребовав у него предъявления свидетельства, удостоверяющего, с. 185 что продаваемый человек был уже рабом такого-то, названного по имени, господина».

До Солона должник был ответствен за долги своей личностью, и нередко бывало, что в случае несостоятельности он становился рабом; Солон отменил этот обычай. Нищета заставляла иногда взрослого человека жертвовать своей свободой, и закон не мешал этому. Ребенок, от которого отец отказывался при его рождении6, был обыкновенно обречен на рабство, и это явление случалось, надо думать, нередко, потому что в развязках комедий очень часто идет о нем речь. В Афинах отец семьи имел право продать свою дочь, если она вела дурную жизнь.

Наконец, потеря свободы могла быть результатом постановления суда. Так наказывали иностранцев, которые скрывали свое положение и пытались путем обмана проникнуть в число граждан. Гражданин, выкупленный из плена кем-нибудь из своих соотечественников, лишался свободы, если не вносил суммы своего выкупа; но сомнительно, чтобы эта угроза когда-нибудь приводилась в исполнение. Одно постановление, изданное городом Галикарнассом около 457 года до Р. Х., как временная мера, допускает возможность в некоторых случаях продавать людей в чужие края.

4. Продажа рабов.

Греческий писатель Лукиан7 в своем сочинении, озаглавленном «Распродажа душ» (Βίων πρᾶσις), дает сатирическую картину продажи Зевсом философов, применяя к этому торгу приемы, употреблявшиеся при продаже рабов.

Зевс. — Эй, ты! расставляй скамьи, приготовляй места для приходящих, распредели по порядку различные секты; но сначала позаботься принарядить философов, чтобы они имели хороший вид и привлекли бы много с. 186 покупателей. Ты, Гермес, будь глашатаем, сзывай покупщиков; пусть в добрый час они пожалуют на рынок. Мы будем продавать с аукциона философские секты разного рода и различных направлений. Кто не в состоянии заплатить наличными деньгами, пусть представит поручительство.

Гермес. — Кого ты хочешь пустить в продажу первым?

Зевс. — Этого ионийца с длинными волосами; у него вид почтенного человека.

Гермес. — Эй, пифагореец8, сойди сюда и покажись собравшимся здесь.

Купец. — Откуда ты?

Пифагореец. — С острова Самоса.

Купец. — Где ты воспитывался?

Пифагореец. — В Египте, у местных мудрецов…

Купец. — Сними с себя одежду: я хочу видеть тебя обнаженным. В какую сумму он оценен?

Гермес. — В десять мин (около 370 руб.).

Купец. — Вот они; я беру его.

Зевс. — Как имя покупателя и его отечества?

Гермес. — Я думаю, это какой-нибудь италиец из Кротоны или из Тарента.

Зевс. — Пусть он берет купленного, и приведите другого раба.

Гермес. — Не хочешь ли вот того грязного человека родом с Понта?

Зевс. — Хорошо.

Гермес. — Эй, ты! человек с сумой и в тунике без рукавов, поди-ка сюда и обойди кругом это помещение. Кто хочет купить его?

Купец. — На что может быть пригоден такой грязный и обтрепанный человек? Из него можно сделать только землекопа или водовоза.

Гермес. — Сделай его привратником; он будет охранять тебя лучше собаки.

с. 187 Купец. — Я дам за него самое большее два обола (около 12 коп.).

Зевс. — Ведите другого раба. Позови того киренца, разодетого в пурпур и с венком на голове.

Гермес. — Послушайте, обратите все внимание! это превосходный предмет, требующий богатого покупателя.

Купец. — Но какой же благоразумный человек купит такого испорченного и развращенного раба? Как от него несет духами! Какая у него неверная и колеблющаяся походка! А ну-ка ты, Гермес, скажи, каковы его таланты и что он может делать.

Гермес. — Он умеет отлично готовить печенья: это превосходный повар. Получив воспитанье в Афинах, он служил в Сицилии у тираннов, которые очень ценили его.

Купец. — Я не в состоянии купить его.

Гермес. — Боюсь, что он останется непроданным.

Зевс. — Уведи его отсюда и приведи другого.

(Лукиан. Распродажа душ, 1—3).

5. Стоимость рабов.

Обычную цену рабов, употребляемых при добыче серебра или на самых тяжелых полевых работах, можно определить в две или в две с половиной мины (около 74—93 руб.). Стоимость раба-ремесленника должна была в среднем быть выше — от трех до четырех мин (около 110—148 руб.), иногда она доходила до четырех с половиной мин (около 167 руб.); главные же мастера стоили от пяти до шести мин (около 185—222 руб.). Один грек заплатил за своего управляющего даже талант (около 2200 руб.), но это был случай исключительный.

Стоимость домашних рабов изменялась, как и стоимость рабов-чернорабочих, в зависимости от того, предназначались ли они для самых обыкновенных работ или для должностей, предполагавших большее умственное развитие или известную близость к господам. Демосфен9 с. 188 в одной своей речи упоминает о рабе ценностью в две мины (около 74 руб.), но не указывает его назначения; в другой речи одна рабыня оценена в пять мин (около 185 руб.); эта цифра, получившаяся путем судебной оценки, может рассматриваться как наивысшая в данном случае. Впрочем, цена в пять мин была довольно обычной, если раб отличался каким-нибудь талантом. Рабы, служащие для удовлетворения потребностей роскоши, ценились, разумеется, дороже. Самый плохой повар при найме получал не менее 6 оболов (около 36 коп.) в день.

В надписях, относящихся к актам отпущения на волю, находится множество указаний на цены. Самая обычная цена — от 3-х до 4-х мин (около 110—148 руб.). В одном сборнике надписей (Вешера и Фукарта) упоминается, во-первых, приблизительно о 150 невольниках, из которых половина состояла из мужчин, половина из женщин, проданных по три мины за каждого, и, во-вторых, о 120 — ценою по 4 мины. И выше и ниже этих цен цифры сильно падают или повышаются. Так, 45 рабов — из них 20 женщин — проданы по 2 мины (около 74 руб.), 14 — в большинстве молодые девушки или юноши — по 1 мине с небольшим (около 40 руб.), трое или четверо — менее, чем по мине. С другой стороны, тут указывается, что 40 человек, мужчин и женщин, были проданы по 5 мин (около 180 руб.); 20—25 человек — по 6 мин (около 222 руб.); 1 человек за 7 мин (около 259 руб.); один невольник и один уроженец Сидона — за 8 мин (около 296 руб.); еще один — за 9 мин (около 333 руб.); три женщины, родившиеся дома, — за 7, 8 и 10 мин (около 259, 296 и 370 руб.); еще одна — за 8 мин; другая, флейтистка или изготовительница флейт, — за 10 мин; юноша, родившийся дома, — за 10 мин; женщина, родившаяся дома, — за 15 мин (около 555 руб.). Варвары продаются иногда также по самой высокой цене. Из пяти человек, оцененных по 10 мин, два были фракийцы и один уроженец Галаты. Стоимость одного армянина достигает 18 мин (около 666 руб.).

с. 189 Следует прибавить, что отпущения на волю этих рабов были обставлены тяжелыми условиями и что для многих из них к денежному выкупу присоединялись другие обязательства: то вольноотпущенник вынужден был оставаться на определенное время или на всю жизнь у продавца, то должен выплачивать этому продавцу, или за него — какому-нибудь другому лицу, известный оброк; подобные условия составляли как бы дополнительную плату, которая неизбежно должна была уменьшить основную сумму.

Кроме того, надо отметить, что среди упомянутых документов некоторые относятся к римской эпохе и ни один не древнее македонского периода10. Они составлены, следовательно, в то время, когда деньги сделались менее редкими, что повысило цену различных предметов. Таким образом, для IV века эти цифры должны быть немного понижены.

(Wallon. Histoire de l’esclavage, т. I, стр. 210—218; 2-е изд.).

6. Местности, поставлявшие рабов.

Два рода документов дают указания на то, откуда обыкновенно доставляли рабов.

Одна афинская надпись конца V века перечисляет рабов некоего Кефисодора — иностранца, поселившегося в Пирее11. Вот перечень этих рабов и их цен; впрочем, надо заметить, что обыкновенно стоимость рабов была выше. (Corpus inscriptionum Atticarum, т. I, 277).

	
	Фракиянка
	
	165 драхм (около 61 руб.)

	
	Фракиянка
	
	135 драхм (около 50 руб.)

	
	Фракиец
	
	170 драхм (около 63 руб.)

	
	Сириец
	
	240 драхм (около 89 руб.)

	
	Кариец
	
	105 драхм (около 39 руб.)

	
	Иллириец
	
	161 драхма (около 60 руб.)

	
	Фракиянка
	
	220 драхм (около 81 руб.)

	с. 190
	Фракиец
	
	115 драхм (около 43 руб.)

	
	Скиф
	
	144 драхмы (около 53 руб.)

	
	Иллириец
	
	121 драхма (около 45 руб.)

	
	Колхидец
	
	153 драхмы (около 57 руб.)

	
	Молодой кариец
	
	174 драхмы (около 64 руб.)

	
	Мальчик-кариец
	
	72 драхмы (около 27 руб.)

	
	Сириец
	
	301 драхма (около 111 руб.)

	
	Фессалиец
	
	151 драхма (около 56 руб.)

	
	Лидиец
	
	?


С другой стороны, имеется много дельфийских12 надписей III и II века до Р. Х., в которых указано происхождение раба.

Согласно исследованиям Валлона13 (т. I, стр. 171—173), среди трехсот рабов насчитывается 18 фракийцев (7 мужчин и 11 женщин), 15 сирийцев (из них 10 женщин), 2 фригийца и 2 лидийца (из них по одной женщине на каждую страну), 7 уроженцев Галаты, 3 каппадокийца, 4 армянина (из которых одна женщина), 4 иллирийца (из них 3 женщины), 3 сармата (из них 2 женщины), одна уроженка страны бастарнов, 2 араба, 1 еврей и 1 еврейка. Из Мизии, Вифинии, Пафлагонии, земли тибаренов, Меотиды, Сидона, Кипра, Египта было доставлено по одному рабу. Встречаются также и рабы греческого происхождения. Отечеством их являются Македония, Эпир, Пеония, Перребия, Атамания, Беотия, Фокида, Локрида, Халкидика, Мегара, Лакония (6 мужчин и 3 женщины), Гераклея Понтийская, Александрия, Апамея и т. п. И эти рабы были не варвары, привезенные из этих стран, а местные уроженцы, греки, впавшие в рабство.

7. Число рабов.

Официальная перепись 309 г. до Р. Х. в Аттике насчитывала 400 000 рабов на 550 000 человек всей суммы с. 191 населения. В Аттике, как и во всякой другой стране, этих рабов приспосабливали к самым разнообразным занятиям: к земледелию, торговле, промышленности, разработке рудников, домашней службе и т. п. Вот что говорит историк Валлон о числе рабов, употреблявшихся для работ по дому: «Платон указывает, что в богатых домах находилось обыкновенно более пятидесяти рабов. Этого числа было достаточно для широкого обслуживания всех отраслей домашней службы. Теренций14, который часто просто переводит Менандра15, дает в некоторых своих комедиях указания, как распределялись различные должности домашней службы между довольно большим числом рабов.

«Тем не менее греки охотно придерживались правила Аристотеля, что большое число прислуги представляет неудобство. У самого Аристотеля было тринадцать рабов; три другие философа (Феофраст, Стратон и Ликон) имели от 6 до 12 рабов каждый. Надо думать из уважения к логике, что эти числа не выходили из границ умеренности, предписываемой всеми этими философами. Но было ли это обычной нормой? Конечно, нет: иные могли удовлетвориться меньшим числом. При среднем же достатке количество рабов редко опускалось ниже трех или четырех. Во всех сценах комедии, происходящих внутри дома, рабы играют такую роль, для выполнения которой предполагается не меньшая цифра их; а то, что можно наблюдать в театре, так верно отражающем жизнь греческого общества, находится и в тех картинах действительной жизни, которые рисуют нам ораторы. Ксенофан16 жалуется, что его бедность не позволяет ему иметь даже двух рабов.

«К этому надо прибавить, что кроме тех рабов, с. 192 которыми владели в качестве собственности, часто держали еще и наемных. Были граждане, желавшие удовлетворить свои тщеславные наклонности более дешевой ценой; они нанимали особых прислужниц, составлявших свиту их жен, или слуг, которые сопровождали на прогулку их самих. К найму рабов прибегали особенно часто при каких-нибудь чрезвычайных обстоятельствах, например, в дни свадеб или больших празднеств. Тогда нанимали поваров, приготовлявших еду, танцовщиц и флейтисток, завершавших пиршества».

(Wallon. Histoire de l’esclavage, т. I, стр. 188—189 и 235—238, 2 изд.).

8. Положение раба.

Раб в известном отношении был членом семьи. Когда он вступал в какое-нибудь афинское семейство, его по обычаю сажали у очага и бросали ему на голову сухие фиги, финики и печенья, как бы приобщая его к домашней религии. Тем не менее благодаря этой церемонии он не получал никаких положительных прав. В принципе раб был ничто и не пользовался правом владеть каким бы то ни было имуществом. Он был в полной власти своего господина, который мог по произволу распоряжаться личностью своего раба и взять себе даже мелкие его сбережения. Зависимость раба была безгранична; закон, правосудие не существовали для него; хотя на него смотрели как на человеческое существо, но обращались с ним, как с предметом собственности.

Однако, на практике слишком суровые постановления закона часто смягчались. Некоторые греки полагали даже, что в Афинах заходили слишком далеко в этом отношении. «Рабам предоставляется там, — говорил один писатель V века, — невероятная вольность; их не позволяют бить, и раб не подумает и пошевелиться для вас. Причина этого совершенно ясна. Если бы обычай с. 193 разрешал свободному человеку бить раба, то нередко били бы по ошибке афинского гражданина, приняв его за невольника, потому что в их одеянии нет разницы. Доходят даже до того, что рабам позволяют жить в роскоши и вести широкий образ жизни». (Ксенофонт (?)17, Афинское государство, гл. I, § 10—11). Платон18 также жалуется, что в демократических государствах «рабы и того и другого пола свободны в такой же мере, как те, кто их купил». (Республика, кн. VIII).

Обычай охотно допускал, «чтобы раб имел жену и имущество и чтобы он пользовался в пределах, допускаемых верховными правами господина, некоторой властью над своей женой, детьми и имуществом». (Wallon, I, 331). «Рабу предоставляли известную часть доходов и старались таким образом поощрить его усердие к поддержанию домашнего благосостояния и увеличить его трудоспособность. Так, раб, управляющий поместьем, получал лично для себя кусок земли, пастух — овцу. Рабам, употребляемым в промышленности или торговле, предоставлялся известный процент с предметов, которые они должны были производить или продавать.

К этому надо добавить те мелкие доходы, которые они имели от близких знакомых их господ, дававших им „на водку”, а также то, чем они сами сумели завладеть благодаря великодушию или недосмотру их хозяев. Когда господин был мотом, расточавшим свое имущество, «оберегать его — значило бы причинять себе убытки без пользы для него», говорит одно действующее лицо у Менандра19. Раб, таким образом, спасал из этой бездонной всепоглощающей бочки то, что мог; при всяком удобном случае он взимал в свою пользу двойной налог с расходов господина, воруя, грабя и урывая часть из чужой добычи». (Там же, стр. 291—292).

Раб, живя в постоянном общении с господином и с. 194 являясь свидетелем всех его поступков, должен был оказывать на него известное влияние. Один из клиентов оратора Лизия20 стремился доказать своим судьям, что он не мог совершить преступления, в котором его обвиняли; он указывал, что подобная неосторожность с его стороны была бы очень неблагоразумна. «Поступив таким образом, я попал бы в зависимость от моих рабов; с этого времени я не имел бы возможности наказывать их даже за самые важные проступки, потому что моя строгость могла бы побудить их искать мщения путем доноса» (VII, 16). С рабами обходились бережно потому, что их содействие было необходимо во всем, и потому, что господа постоянно нуждались в их помощи или их соучастии.

Конечно, рабов можно было принудить ко всему страхом, так как у господина не было недостатка в средствах принуждения. Но афиняне предпочитали заслужить их привязанность хорошим обращением. «Желаете ли вы, — говорит Плавт21, — более верным способом сохранить у себя раба и помешать ему убежать? Вам стоит только пленить его хорошей пищей и хорошим вином; привяжите его за морду к столу с хорошими кушаньями. Если вы будете давать ему есть и пить каждый день вволю, сколько он пожелает, никогда ему и в голову не придет убежать от вас, если даже он будет подвергаться опасности смертной казни. Вот чем надо привязать раба, чтобы легче сохранить его. Удивительна эластичность этих связей, сплетенных из еды! Чем более их расширять, тем теснее и сильнее они обхватывают» (Menechmi, 11 и сл.).

Самый закон, по крайней мере закон афинский, предоставлял рабу известные гарантии. «Он охранял раба личность и его жизнь, защищая его, как и свободного человека, от оскорблений и наказывая за его смерть так же, как и за смерть гражданина. Закон делал даже больше: с. 195 он проникал внутрь господского дома, чтобы наблюдать, как господин осуществлял свои права. Раб принадлежал ему, но он не мог лишить этого раба жизни по произволу. Закон запрещал это под страхом изгнания и религиозного покаяния; правда, наказание за убийство раба было меньше, чем в случаях убийства других людей. Даже тогда, когда раб заслуживал смерти, если он, например, убивал своего господина, родственники умершего не должны были лишать жизни убийцу, а обязаны были передать его в руки должностных лиц.

Господин не мог злоупотреблять даже мерами дисциплинарного воздействия; раб, имевший справедливые основания для жалобы, мог требовать, чтобы его продали, и получал возможность перейти таким образом по постановлению суда в более мягкие руки. Закон даровал ему право иметь официального защитника, а некоторые святилища, именно Тезея, Эвменид и Эрехтеи, открывали перед ним до постановления суда двери своих убежищ».

(Wallon, т. I, стр. 313—314).

9. Характер раба.

Греческая комедия дает нам довольно точное понятие о роли и характере рабов.

В древней комедии (т. е. до конца V века) раб выступает еще мало: он не играет в ней главной роли, как не играл ее и в действительной жизни. Он появляется лишь в качестве неизбежной подробности или же в интермедии для того, чтобы развлекать и забавлять публику своими воплями, когда его били. Однако в «Осах» и в «Мире» Аристофана22 рабам отводится уже большая роль в диалогах и в ходе пьесы. В «Лягушках» и в «Плутосе» того же автора они своим присутствием и комическими выходками одушевляют все действие. В «Лягушках» таким лицом является Ксантий со своими грубыми словечками и с. 196 смелыми ответами; он смеется над хвастливыми выходками своего господина и первенствует над ним своей твердостью в минуту опасности. В «Плутосе» в начале пьесы появляется Карион; он сокрушается о печальном положении раба, который связан с судьбой своего господина и фатальным образом вовлекается в последствия его безумств, но пытается исправить случившееся, расспрашивает, советует, проявляет желание вмешаться и действительно вмешивается во все.

Раб Аристофана — всегда один и тот же тип: любопытный и назойливый, беззастенчивый насмешник; он хочет быть на равной ноге со своим господином; это стремление проявляется в вопросах, которые он предлагает господину, и в советах, которые он ему дает; раб как бы соперничает со своим повелителем в авторитете.

Эти черты еще явственнее проявляются в «новой комедии» IV и III веков. Изображая частную жизнь, она естественно должна была отвести больше места и рабу. Чаще всего раб тут является основной пружиной интриг и попадает, таким образом, в самый центр действия; благодаря этому новая комедия сумела выставить в более ярком свете отношения, связывающие его с другими людьми и особенно с господином. Эта комедия не дошла до нас, но мы знакомы с нею по Плавту и Теренцию, которые заимствовали из нее большинство своих сюжетов. Почти у всех рабов Плавта проявляется по отношению к их господам тот легкий и фамильярный тон, который, как общераспространенный обычай, был гораздо более свойствен Афинам, чем Риму. Таковы именно Эпидик и Псевдол в двух пьесах того же наименования: Эпидик утверждает, что он заставит поступать по-своему своего господина и его друга — двух умнейших людей в Совете, и затем встречает их гнев такими откровенными признаниями и дерзкою покорностью, что заставляет их опасаться новой ловушки. Псевдол нагло появляется перед Симоном и, сообщая о своем намерении обмануть его в течение того же самого дня, с. 197 предлагает ему побиться с ним об заклад, что тот не сможет помешать ему; когда же раб одерживает победу, то заставляет Симона положить ему на плечи выигранные им 20 мин.

Таковы также рабы Теренция, которые то беспечно и насмешливо относятся к страданиям своего молодого господина, как Биррий из «Андриенны», то, проникнутые преданностью, берут в свои руки господские дела, как Дав из «Андриенны» или Сир из пьесы «Heautontimorumenos»; один проявляет самоотверженность, которая была вызвана добротой Памфила по отношению к нему, другой — авторитет, который он приобрел благодаря своим заслугам.

(Wallon. Hist. de l’esclavage dans l’antiquité, I, стр. 300—304).

10. Общественные рабы.

В Афинах и в большинстве греческих городов выполнение некоторых низших общественных должностей возлагалось на общественных рабов. Это были метельщики улиц, палачи, люди, производившие пытки. К этому разряду рабов принадлежали также 300 человек стражи, учрежденной после Саламинской битвы23, а позднее — 1000 и 1200 стражников, составлявших в Афинах нечто вроде жандармерии; по месту их родины они носили название скифов. Один ученый (Böckh) полагает, что их надо было покупать ежегодно от тридцати до сорока человек, ценой от трех до четырех мин (около 110—148 руб.); таким образом, ежегодный расход на них равнялся сумме от полутора до двух талантов (около 3330—4440 руб.); и если предположить, что ежедневно им выдавалось по 3 обола (около 18 коп.), бюджет государства увеличивался благодаря этому на 37—38 талантов (около 82140—84360 руб.). Общественные рабы были приставлены также охранять образцовые меры и весы и следить за тщательным изготовлением тех экземпляров их, с. 198 которые могли понадобиться должностным лицам или частным людям. Иные из этих рабов выполняли обязанности глашатаев, секретарей, писцов и счетчиков. Иные, наконец, были государственными рабочими, например, на монетном дворе.

В одном отчете о расходах, произведенных в 329—328 году, упоминалось о 17 рабах, употреблявшихся при строительных работах. Государство расходовало на человека в день около трех оболов (около 18 коп.); одежда их также покупалась на государственный счет, потому что упоминается о 17 шляпах (πῖλοι) ценою около 5 драхм (около 1 руб. 85 коп.) и о подшивке новых подметок у 17 пар обуви, ценой по 4 драхмы (около 1 руб. 50 коп.) за пару; государство доставляло им также и их инструменты. Нам неизвестно, много ли рабочих такого рода было в Афинах. В Эпидамне, в Иллирии, общественные работы были в их руках.

Положение этих людей, по крайней мере некоторых, было гораздо лучше положения частных рабов. Те из них, которые служили по административной части, пользовались известным почетом. Демосфен утверждает даже, что на рабах, называвшихся δημόσιοι и приставленных к должностному лицу, которое заведовало государственным казначейством, в значительной мере лежала обязанность контролировать действия этого последнего.

Скифы были расквартированы в палатках, разбитых сначала на агоре24, а впоследствии перенесенных на Ареопаг25. Другие рабы жили, где хотели; у них были свои дома, движимость и свое хозяйство. Их небольшие с. 199 сбережения составляли их собственность. Поэт Эсхин26 рассказывает об одном рабе, который был богат и вел широкий образ жизни. Но мало вероятно, чтобы эти рабы пользовались правом являться в суд. Если им приходилось вести процесс, они должны были обращаться к посредничеству гражданина, бывшего их патроном. Они допускались к религиозным церемониям, и государство доставляло им все необходимое, чтобы они могли присутствовать там с честью. В одной надписи перечисляются следующие расходы: за одну жертву, которую общественные рабы принесли во время одного праздника (χοαί), — 23 драхмы (около 8 руб. 50 коп.); за посвящение двух общественных рабов в малые мистерии27 — 30 драхм (около 11 руб.).

(Caillemer. Dict. des antiq., II, стр. 91—93).

11. Беглые рабы.

Нередко бывало, что раб убегал от своего хозяина, несмотря на все предосторожности, которые принимались по отношению к подозреваемым в недобром намерении, т. е. несмотря на ножные кандалы, цепи на руках, ошейники на шее, а иногда клейма на лбу. Рабы пользовались для побега малейшими неурядицами, переживаемыми государством — войнами или внутренними волнениями; некоторые не ожидали даже и таких случаев. Владельцы стремились поймать их, потому что всякий раб представлял собой известный капитал, который никому не хотелось утрачивать. За рабами отправляли погоню; требовали их выдачи от государств, в которых они скрывались бегством; делали объявления, обещающие приличное вознаграждение тому, кто приведет их обратно. Вот образчик подобного объявления; оно найдено в Египте, но написано по-гречески и касается раба из Александрии, города вполне греческого.

«Один раб Аристогена, сына Хризиппа из Алабанды с. 200 (в Малой Азии), скрылся из Александрии. Зовут его Гермон, но он носит также прозвище Нилоса; он родом сириец, из города Бамбика; ему около 18 лет; он среднего роста, без бороды, со стройными ногами; на подбородке у него ямочка, около левой ноздри родимое пятно; пониже левого угла рта — шрам; на правой руке изображены варварские буквы.

В момент его бегства на нем был пояс с тремя золотыми монетами ценою в одну мину и 10 жемчужин; у него было железное кольцо с лекифом28 и скребницей; одеждой ему служили хламида и передник.

Доставивший его получит 2 таланта медью и 3000 драхм; тот же, кто только укажет его убежище, получит 1 талант и 2000 драхм, если беглец находится в священном месте; если же он скрывается в доме состоятельного человека, подлежащего взысканию, то — 3 таланта и 5000 драхм.

Если кто желает сделать заявление об этом, пусть обратится к служащим у стратега.

С ним вместе скрылся еще Бион, раб Калликрата; рост низкий, плечи широкие, глаза зеленоватые. Когда он бежал, на нем был гиматион29, короткий рабский плащ, и женская шкатулка ценою в 6 талантов и 5000 драхм медью.

Доставивший его получит столько же, как и в первом случае. Заявления относительно этого раба делать также служащим стратега».

(Letronne. Journal des Savants, 1833 г., стр. 329).

12. Восстание рабов.

«Раб, — говорит Платон, — имущество крайне беспокойное. Опыт доказывал это неоднократно; частые бунты в Мессении, бедствия в государствах, в которых скопляется много рабов, говорящих на одном с. 201 языке, а также события в Италии, где рабы-бродяги производят различные разбойничьи нападения — подтверждают высказанную мысль более, чем достаточно. Неудивительно, что в виду всех затруднений не знаешь, как лучше поступить. Со своей стороны, я вижу только два средства: во-первых, если господа хотят, чтобы рабы легче переносили свою неволю, — не держать рабов одной и той же нации, а по возможности приобретать таких, которые говорят на различных языках; во-вторых, хорошо обращаться с ними, что важно не только для рабов, но еще более для наших собственных интересов». («Законы», книга VI).

Историк Нимфодор30 рассказывает о восстании рабов на острове Хиосе, где рабство было сильно развито. Впрочем, возможно, что этот рассказ — только легенда.

«Рабы хиосцев покидают своих господ и убегают в горы; оттуда они толпами нападают на поместья и разграбляют их. Горная и лесистая местность этого острова благоприятствует им. Сами хиосцы рассказывают, что недавно в горы убежал один раб; он был храбрым и не без военных способностей; он собрал вокруг себя беглых рабов, образовал из них войско и стал их предводителем. Против него часто устраивались походы, но безуспешно. В конце концов Дримак (так было его имя) обратился к хиосцам с такой речью:

„Бедствия, причиняемые вам вашими бывшими рабами, не прекратятся; это предсказывает нам божественный оракул. Послушайте меня: оставьте нас в покое, и вам будет только лучше”. Тогда с ним вступили в переговоры, и между обеими сторонами было заключено перемирие; Дримак после этого приказал сделать себе собственные меры, весы и печать. Он показал их хиосцам и сказал: „Все, что я получу от вас, я буду перемеривать и перевешивать; когда у меня будет всего достаточно, я наложу печати на ваши амбары. Если с. 202 кто-нибудь из ваших рабов убежит, я разберу его дело; я оставлю у себя тех, у которых окажутся достаточные основания жаловаться на своих господ; других я буду отправлять обратно”.

С тех пор число побегов уменьшилось, потому что все боялись его приговоров. Рабы, находящиеся около него, боялись его гораздо больше, чем своих господ, и повиновались ему, как предводителю войска. Он наказывал за нарушение дисциплины и не позволял никому грабить поля и причинять без его приказа жителям какой-либо вред. В дни праздников он разъезжал по поместьям и получал от хозяев вино, откормленных жертвенных животных и другие дары; если он узнавал, что кто-нибудь их них замышлял погубить его, он наказывал виновного. Впоследствии хиосское государство назначило вознаграждение за его голову.

„Я достаточно пожил, — сказал он одному из своих друзей; — ты молод и во цвете лет; убей меня; ты будешь богат, свободен и счастлив”. Друг его не соглашался, но потом Дримак убедил его, и он принес хиосцам голову своего предводителя. Но хиосцы снова оказались жертвой грабежей беглых рабов; тогда они вспомнили о справедливости Дримака и воздвигли ему, как полубогу, надгробие. До сих пор беглые рабы отдают ему часть своей первой добычи. Рассказывают, что он часто является во сне многим господам, чтобы предупредить их о недобрых замыслах их рабов. Те, кому он оказывает эти услуги, совершают на его могиле жертвоприношения».

(Нимфодор. Fragmenta historicorum graecorum, изд. Didot, т. II, fragm. 12).

13. Отпущение на волю.

Афинский раб мог получить свободу или в силу постановления государства, или путем выкупа, или благодаря отпускной, дарованной ему его господином.

1. Если раб оказывал крупную услугу государству, с. 203 например, доносил о преступлении или сражался на войне, государство в виде вознаграждения даровало ему свободу. Так, рабы, принявшие участие в битве при Аргинусских островах31, были объявлены свободными. В этом случае хозяин раба имел право на вознаграждение, выплачиваемое ему из государственных средств.

2. Раб мог также купить свою свободу на свои сбережения или на чужие деньги. Неизвестно, однако, был ли обязан господин принять выкуп раба или он имел право отказать в этом.

3. Чаще всего отпущение на волю происходило по завещанию господина, который, умирая, освобождал рабов, хорошо ему служивших. Но освобождение раба могло произойти также и благодаря действию господина при жизни. Потому-то и встречаются отпущения, объявлявшиеся на суде или перед народным собранием.

Вне Аттики применялись и другие формы отпущения на волю. В Мантинее и во многих фессалийских городах государство гарантировало вольноотпущеннику свободу под условием уплаты им налога, взимаемого один раз навсегда. В других местах, а именно в Беотии и Фокиде, часто случалось, что господин посвящал своего вольноотпущенника какому-нибудь божеству; в этом случае было запрещено ввергать его снова в рабство; жрец и должностные лица должны были защищать его от попыток такого рода. Прибегали также к следующему приему. Господин и раб приходили к дверям храма; там жрецы принимали раба, как бы отдаваемого богу, и выплачивали господину при нескольких свидетелях условленную сумму. Раб в этом случае принадлежал божеству, и так как выкуп за освобождение вручался богу, то свобода раба охранялась самим этим божеством.

Вольноотпущенный занимал среднее положение между рабом и свободным человеком. Он приравнивался к с. 204 метэкам; поэтому он выплачивал государству ежегодную подать и был обязан иметь патрона32, которым обыкновенно делался его прежний господин. Он не имел никаких политических прав и даже не пользовался всеми гражданскими правами. В Афинах он не мог владеть землей; он не имел также права завещать свое имущество; если он умирал бездетным, его достояние неизбежно доставалось его патрону.

Патрон пользовался даже правом по своему усмотрению ограничивать свободу вольноотпущенного, как это будет видно из нижеследующих документов. Вольноотпущенник при всех обстоятельствах был обязан по отношению к патрону послушанием и почтением; он должен был предлагать ему при всяком случае свои услуги, советоваться с ним, желая вступить в брак, и отказаться от женитьбы, не одобряемой господином. Если он не выполнял этих обязанностей, то по постановлению суда мог быть снова ввергнут в рабство.

(По Caillemer et Foucart. Dict. des antiquités, I, стр. 301 и сл.).

14. Акт отпущения на волю.

«Праксий, сын Теона, отпускает на волю Евпраксию и ее маленького ребенка, по имени Дориона. Пусть никто не лишит их каким-либо образом свободы. Пусть они живут у Праксия и жены его Афродизии до конца жизни последних; пусть они похоронят своих господ и воздадут им погребальные почести. Если они не выполнят этого долга, отпускная потеряет силу, и они принуждены будут заплатить пеню в 30 мин серебром (около 1100 руб.). Если кто-нибудь завладеет ими или поработит их, это порабощение будет недействительно и подлежит проклятию, а виновный заплатит штраф в 30 мин, которые будут разделены пополам между патроном вольноотпущенных и богом Асклепием. Всякий с. 205 фокеец, желающий взять их под свое покровительство, может быть их патроном».

(Dittenberger. Sylloge inscript. graecar., 445).

15. Другой акт отпущения на волю.

«Эпихарид, сын Эвдама из Лелеи, продал богу на следующих условиях одну женщину, родом сириянку, по имени Азию. Согласно условию между Азией и богом, цена ее равняется трем с половиной минам серебра (около 130 руб.). Она будет свободной, и ее свобода должна быть защищена от посягательств в течение всей ее жизни; она может делать, что ей угодно, но при условии жить в Лелее. Поручители: Диодор, сын Геракона, и Тимокл, сын Тразеи, — дельфийцы.

Если кто-нибудь попытается обратить Азию в рабство, Эпихарид и его поручители обязаны отстаивать действительность покупки, совершенной богом. Если они не сделают этого, то подлежат ответственности согласно договору и законам. Вместе с тем, если кто-нибудь встретит Азию, может силою вернуть ей свободу, без страха судебного процесса или какого-либо наказания. Без позволения Эпихарида Азия не имеет права жить вне Лелеи; в противном случае продажа ее (божеству) делается недействительной. Ей строго воспрещается также отчуждать какую-либо часть ее имущества; в противном случае продажа Азии (богу) недействительна.

Если она умрет, ее имущество целиком перейдет к Эпихариду или его наследникам.

Свидетели: 3 должностных и 6 частных лиц. Купчая хранится у фокейца Кафисона, сына Эвклида из Лелеи, и у дельфийца Мантия, сына Дамохара».

(Dittenberger. Sylloge, 465).

ПРИМЕЧАНИЯ
1 Геродот — см. стр. 5, прим. 2.

2 Тимей — греческий историк, живший от 352 до 256 г. до Р. Х.

3 Одиссея, пер. Жуковского, песнь XV, ст. 65 и далее.

4 Аристотель — см. стр. 4, прим. 3.

5 Фукидид — см. стр. 4, прим. 2.

6 См. стр. 55, § 16.

7 Лукиан Самосатский — см. стр. 30, прим.

8 Пифагореец — последователь философа и математика Пифагора, жившего в VI в. до Р. Х.

9 Демосфен — см. стр. 3, прим. 3.

10 Римская эпоха — время завоевания Греции Римом (со II в. до Р. Х.). Македонская эпоха — период господства Македонии (в IV в. до Р. Х.).

11 Пирей — гавань близ Афин.

12 В Дельфах, славившихся своим оракулом и храмом Аполлона, было найдено много различных надписей, которые имеют важное значение при изучении истории Греции.

13 Валлон (Wallon) — французский историк XIX века, написавший сочинение о рабстве в древности (Histoire de l’esclavage dans l’antiquité).

14 Теренций (Публий) — римский писатель II в. до Р. Х., представитель древнеримской комедии.

15 Менандр (см. стр. 40, прим.) написал около 100 не дошедших до нас комедий.

16 Ксенофан — греческий философ, живший в конце VI и первой половине V в.

17 Ксенофонт — см. стр. 44, прим.

18 Платон — см. стр. 8, прим. 2.

19 Менандр — см. стр. 40, прим.

20 Лизий — см. стр. 38, прим. 3.

21 Плавт (254—184 г. до Р. Х.) — римский писатель, автор комедий.

22 Аристофан — см. стр. 38, прим. 2.

23 Саламинская битва в 480 г. до Р. Х.

24 Агора — см. стр. 13, прим. 6.

25 Ареопаг — часть города в Афинах.

26 Эсхин — см. стр. 84, прим.

27 Мистерии — см. гл. VIII, § 33.

28 Лекиф — см. стр. 112.

29 Гиматион — см. стр. 119.

30 Нимфодор — греческий летописец III века до Р. Х.

31 Битва при Аргинусских островах в 406 г. до Р. Х.

32 Патрон — покровитель.

Глава шестая.

Труд и богатство.

Содержание: 1. Мнение греков о труде. — 2. Похвала земледелию. — 3. Крепостное право. — 4. Арендный договор. — 5. Мелкие землевладельцы. — 6. Крупные землевладельцы. — 7. Земледельческие продукты. — 8. Скотоводство. — 9. Промышленность Греции. — 10. Разделение промышленного труда. — 11. Организация промышленного труда. — 12. Рудники. — 13. Торговля Греции. — 14. Рынки в греческих городах. — 15. Приемы торговцев. — 16. Ярмарки. — 17. Торговое законодательство. — 18. Афинская политика и хлебная торговля. — 19. Денежные операции. — 20. Банкир Пасион. — 21. Богатый город Великой Греции. — 22. Богатство в Афинах. — 23. Подробности о нескольких афинских состояниях. — 24. Социализм.
1. Мнение греков о труде.

Грек гомеровской эпохи не испытывал по отношению к физическому труду и к людям, посвящавшим этому труду свою жизнь, того презрения, какое появилось в более позднюю эпоху. Наиболее прославленные герои древности охотно занимались физическим трудом. Парис строит свой дом с помощью самых умелых троянских мастеров. Одиссей на острове Калипсо рубит деревья, обрезывает на них ветви, обтесывает их и выравнивает по шнурку; потом он просверливает в них отверстия, с помощью гвоздей и болтов прилаживает их друг к другу и делает из них корабль; он выкраивает паруса для своего корабля и с. 207 приготовляет все снасти; он же совершенно самостоятельно делает кровать для своей брачной комнаты.

В ту эпоху ремесленники по специальности, как оружейники, кожевники, плотники, золотых дел мастера, носили почетное наименование: они были δημιουργοί, т. е. трудящиеся для общества, как и врачи, прорицатели, музыканты и герольды. Почему же их стали бы презирать? Каждый глава семьи в то время, как женщины занимались тканьем, обрабатывал поля и изготовлял со своими слугами все предметы домашнего обихода, оружие, домашнюю утварь или земледельческие орудия, не нуждавшиеся в особом искусстве. К ремесленникам обращались только в том случае, когда работа требовала специальных навыков.

Гезиод1 советовал всем трудиться. «Человек праздный внушает отвращение и богам и людям; он подобен тому насекомому без жала, тому жадному трутню, который откармливается работою пчел, сам ничего не делая… Человек работающий видит, как увеличиваются его стада и растет его благосостояние. Своим трудом ты станешь любезен богам и людям, потому что они не выносят праздности. Работать не стыдно; постыдна только лень»…

С течением времени нравы высшего класса изменились. Крупные землевладельцы захватили в свои руки управление государством и образовали землевладельческую аристократию. Доходы с их поместий, обрабатываемых фермерами или колонами, позволяли им посвятить себя исключительно интересам государства и ношению оружия и сложить все житейские заботы на плечи рабов или бедных рабочих. Эти богатые собственники, уже относившиеся свысока к мелким землевладельцам, глубоко презирали тех, чьими услугами они пользовались. Рабочий, говорили они, должен только повиноваться; он не способен распоряжаться, пока необходимость добывать себе пропитание трудом своих рук ставит его с. 208 в зависимость от тех, кто им пользуется. Аристотель был верным истолкователем подобных чувств, когда писал следующие строки: «Ремесленники — почти рабы; никогда ни одно благоустроенное государство не допустит их в разряд граждан, а если и допустит, то не даст им гражданских прав во всем их объеме; эти права должны быть предоставлены тем, кто не имеет надобности зарабатывать себе пропитание». Поэтому в истинно-аристократических республиках ремесленник не мог быть гражданином, а если и пользовался гражданскими правами, то не мог занять общественную должность.

В тех государствах, где власть принадлежала богатым, положение труда было несколько лучше; там, чтобы получить доступ к общественным должностям, достаточно было приобрести богатство. Так, например, в Афинах Солон не выказывал нерасположения к ремесленникам. Приписываемые ему законы служат доказательством, что он не имел предубеждения даже против ручного труда. Согласно его законам сын не обязан содержать своего отца, если последний не обучил его какому-нибудь ремеслу. Человек, не обладавший собственными средствами и ничего не делавший, привлекался судом к ответственности. Если иностранцы переселялись в Афины, чтобы заниматься там ремеслом, им давалось право гражданства. Бедные ремесленники не могли занимать общественных должностей, но они имели доступ в народное собрание и даже на трибуну. Было запрещено попрекать кого бы то ни было его профессией, как бы низменна она ни была.

В демократиях люди, занимающееся физическим трудом, были по закону приравнены к другим гражданами «У нас, — говорил Перикл (Фукидид, II, 40), — не стыдно признаться в бедности; стыдно только ничего не предпринимать, чтобы выйти из нее. В Афинах одни и те же люди заботятся о своих собственных нуждах и об интересах государства, и простые ремесленники там достаточно сведущи в политических вопросах».

с. 209 В одном сочинении Ксенофонта есть целая глава, где от лица Сократа свободным людям с недостаточными средствами дается совет увеличивать свое благосостояние физическим трудом; Сократ доказывает, что они, поступая так, принесут пользу и себе и своим согражданам.

Фемистокл2, чтобы побудить граждан заниматься ремеслом, советует освободить ремесленников от всяких налогов. Наконец Перикл3 ставит себе в заслугу то, что он предпринял крупные общественные работы и, направив таким путем деятельность афинян к искусствам и промышленности, способствовал обогащению города, а вместе с тем и его украшению.

Но общественное мнение в этом отношении не легко поддавалось внушениям Фемистокла и Перикла. Геродот, рассказав, что в Египте воины живут в праздности, прибавляет: «Не знаю, заимствовали ли греки эти обычаи у египтян, так как я вижу, что и фракийцы, и скифы, и персы, и лидийцы, и почти все варвары относятся к гражданам, занимающимся механическими искусствами, и к их потомкам, как к людям, не заслуживающим особого уважения, и считают более благородными людей, которые освободились от ручного труда, особенно тех, кто посвящает себя военному делу. Эти же понятия разделяются всеми греками, особенно лакедемонянами; коринфяне менее других презирают ремесленников» (II, 167).

Подобный предрассудок поддерживали самые знаменитые философы, которые в этом отношении только развивали взгляды высших классов. «Ремесла, — говорит Ксенофонт (О домоводстве. IV, 2), — по справедливости пользуются дурной славой, потому что они истощают тело тех, кто ими занимается; такой труд заставляет поневоле вести сидячий образ жизни, оставаться в темноте, а иногда проводить все время близ огня; а когда тела ослаблены, души скоро утрачивают всю свою с. 210 энергию». «Ремесла, — говорит Аристотель, — не оставляют времени думать о делах государства; они не дают умственным способностям возможности свободно развиваться и возвышаться». Поэтому философ запрещает молодым людям «занятия ремесленников». По его мнению, между свободным рабочим и рабом существует лишь незначительная разница. «Работать на отдельного человека — значит быть рабом, работать для публики — значит быть рабочим и наемником».

(Caillemer. Dict. des antiq. I, стр. 441—443).

2. Похвала земледелию.

Сократ: «Земледелие является источником и удовольствия, и домашнего благосостояния, и физических упражнений, благодаря которым тело делается способным выполнять все обязанности свободного человека. Земля дает обрабатывающему ее все необходимое для жизни, прибавляя еще и то, что услаждает существование. Наконец, она же производит приятные по запаху и восхитительные по виду украшения для алтарей и статуй, а также для самих людей. К этому надо добавить множество видов пищи, которые она доставляет или развитию которых она способствует; так, скотоводство тесно связано с земледелием; благодаря этому мы получаем возможность приносить жертвы для угождения богам и удовлетворения наших собственных потребностей.

Кроме того, доставляя нам все в изобилии, земледелие не поощряет лености; оно учит нас переносить зимний холод и летнюю жару. Физические упражнения, необходимые для тех, кто собственными руками обрабатывает землю, дают им силу; тех же, кто руководит работами, земледелие закаляет, заставляя их рано вставать и много ходить…

Земля побуждает земледельцев защищать их страну с оружием в руках, потому что ее плоды предоставлены в распоряжение всех желающих и делаются добычей наиболее сильных. Существует ли, затем, с. 211 такое искусство, которое так успешно учило бы людей бегать, метать в цель, прыгать, которое так щедро вознаграждало бы тех, кто им занимается, которое, наконец, доставляло бы больше наслаждений?… Я был бы очень удивлен, если бы свободный человек нашел какое-нибудь состояние более привлекательным или какое-нибудь занятие более приятным и полезным для жизни. Но это не все; земля учит быть справедливым того, кто умеет пользоваться уроками, потому что блага, даруемые ею, находятся в зависимости от забот, прилагаемых к ней.

Земледелие научает нас также оказывать друг другу помощь. Для выступления против врагов нужны совместные действия людей, то же самое и при обработке земли. Человек, желающий быть хорошим земледельцем, должен подготовить для себя деятельных и послушных работников; точно так же и человек, идущий против врагов, должен уметь вознаграждать людей деятельных и наказывать нарушающих долг с. 212 повиновения. Земледелец должен ободрять своих работников не реже, чем предводитель войска — своих солдат. Надежда для рабов не менее необходима, чем для людей свободных, даже больше, потому что она привязывает их к господину.

Истинно сказано, что земледелие есть мать и кормилица всех других искусств. Если процветает земледелие, процветают и остальные искусства; там же, где оно не развивается, увядают и прочие искусства».

(Ксенофонт. О домоводстве, гл. V).

3. Крепостное право.

Земля в Греции обрабатывалась то крепостными (сервами или колонами), то свободными фермерами, то непосредственно самими землевладельцами.

Крепостные или колоны существовали во всех аристократических государствах, т. е. там, где закон и нравы запрещали гражданину физический труд. В демократических же государствах, особенно в Афинах, крепостничество исчезло довольно рано.

В Лаконии крепостные носили наименование илотов. Владельцем их в известном отношении было государство, потому что освобождение их могло иметь место только по предложению или с согласия государственной власти; в этом смысле Страбон4 и называет их «общественными рабами». Но это не препятствовало каждому из илотов иметь и своего особого господина.

Было запрещено продавать илота, как обыкновенного раба, за границу; обычно илоты были прикреплены к определенному участку земли, с которого они никогда не сходили и который переходил к их детям. Илот должен был выплачивать ежегодный налог; величина его изменялась, по-видимому, в зависимости от того, жил ли крепостной в Мессении или в Лаконии. В первом случае господин получал половину всего урожая; во с. 213 втором — часть эта была несколько меньше; она устанавливалась раз навсегда с самого начала, и владелец, который пытался увеличить ее, подвергался религиозному проклятию. Это, по словам Плутарха, делалось с целью заинтересовать илота в земледелии, так как только на его долю падала выгода от все возраставшей с течением времени цены на земледельческие продукты. По-видимому, оброк не был особенно тяжел, потому что он давал возможность многим из илотов прикапливать кой-какие деньги. В середине III века до Р. Х. царь Клеомен предложил всем желающим из илотов выкупиться на свободу за пять мин (около 185 руб.) с человека; шесть тысяч человек приняли это предложение.

Илоты должны были нести также и другую повинность: они служили в войске, и не случайно, а несли регулярную воинскую повинность. Правда, в случае доблестного поведения их иногда в награду за храбрость отпускали на волю. Различные писатели сообщают, что с ними обращались с преднамеренной суровостью, но это утверждение, по-видимому, крайне преувеличено. На деле спартиаты боялись их по той причине, что знали их многочисленность и склонность к восстаниям. Поэтому они учредили за илотами очень тщательный надзор и путем многочисленных полицейских мероприятий стремились помешать их тайным собраниям и предотвратить их заговоры; если же вспыхивало восстание, спартиаты проявляли при подавлении его полную беспощадность, за исключением тех случаев, когда были не в состоянии усмирить бунт силой и когда благоразумнее было пойти на уступки.

Положение пенестов в Фессалии, мариандинов в Гераклее Понтийской, кларотов на острове Крите было почти такое же. Закон Гортины5 рисует нам несколько новых подробностей относительно кларотов. Крепостной о. Крита мог вступать в брак и разводиться, не испрашивая на это ничьего разрешения. Жена его должна с. 214 была принадлежать к тому же сословию, но он мог выбирать ее не только среди крепостных женщин своего господина. Как отец, он не пользовался всеми родительскими правами. Ребенок, рожденный от брака крепостных, принадлежал господину мужа, а в случае его отказа — владельцу жены. Крепостной пользовался правом приобретать и владеть, по крайней мере, движимым имуществом и скотом. Но мы не знаем, были ли указанные черты свойственны крепостным всех других греческих государств.

4. Арендный договор.

Многие владельцы сдавали свою землю в аренду. Приводимый ниже договор может дать понятие об обычных условиях аренды; в этом договоре речь идет об имуществе, принадлежащем одной аттической деме6. Когда землевладельцем был частный человек, срок аренды назначался довольно короткий; но в этом отношении не существовало никаких правил.

«Вот на каких условиях айксонская дема сдает землю Феллеиду из Автоклы и его сыну Автею. Земля отдается на 40 лет за 152 драхмы (около 56 руб.) в год с условием, что арендаторы будут обрабатывать ее, но могут делать это каким угодно способом.

Арендная плата вносится в месяце Гекатомбеоне7; если же это не будет выполнено, айксонцы имеют право завладеть урожаем арендуемого участка земли и всяким другим имуществом, принадлежащим арендаторам.

До истечения 40 лет айксонцы не имеют права ни продавать, ни сдавать в аренду свою землю.

Если неприятель помешает обработке земли или произведет разорение, айксонцы получат вместо арендной платы половину всего урожая.

По истечении 40 лет арендаторы должны передать половину земли незасеянной, с тем же количеством с. 215 деревьев, что и в настоящее время. В последние пять лет айксонцы могут воспользоваться правом посылать на эту землю своего виноградаря.

Арендный срок для хлеба начинается с архонтства Эвбула (345—344 г. до Р. Х.); для других растений — со следующего года.

Казначеи демы должны высечь договор на каменных столбах и поставить один из них внутри храма Гебы, другой на портике. Они должны также поставить на земле межевые столбы, по два с каждой стороны, не менее как в три фута вышиной.

Если государство обложит землю каким-нибудь налогом (εἰσφορά), то платить его будут айксонцы; если же его внесут арендаторы, он будет включен в арендную плату.

Запрещается перевозить срытую землю в какое бы то ни было место за пределами данного участка.

Если кто-нибудь предложит произвести изменение в этом договоре до истечения сорокалетнего срока и проведет это изменение, арендаторы имеют право вчинить этому лицу иск об убытках».

(Corpus inscriptionum Atticarum. т. II, 1055).

5. Мелкие землевладельцы.

В Греции существовал целый класс мелких собственников, которые обрабатывали свою землю сами с помощью своей семьи и нескольких рабов. Гезиод дал нам точную картину их положения, нравов и понятий. Описываемый им землевладелец имеет два плуга, из которых один запасной, пару быков и штат прислуги. Он не довольствуется отдачей приказаний и надзором над своими с. 216 работниками; он сам работает среди них, принимая участие в их труде: он сеет, жнет и сам изготовляет рабочие орудия. Он особенно ярко проявляет ту жажду наживы, тот эгоизм, дух порядка и экономии, которые обыкновенно свойственны крестьянину.

«Тот, кто имеет честного соседа, может считаться баловнем судьбы… Не бери в долг у своего соседа слишком много и при отдаче возвращай ему столько же; если можешь, отдавай даже больше, чтобы обеспечить себе помощь в день нужды». «Если малое постоянно прибавлять к малому, то скоро получится много. Если будешь прибавлять к тому, что у тебя уже имеется, можешь наверно избежать голода. То, что хранится у тебя в доме, не причиняет забот. Надежнее хранить свое добро у себя, чем где-нибудь в другом месте. Приятно брать из того, что у тебя есть; тяжело не иметь, откуда взять… Большое имущество требует больших забот, но оно дает и большие выгоды». «Снабжай всегда свое жилище земледельческими орудиями; никогда не занимай их у других: если тебе откажут в них, ты потеряешь удобный момент, благоприятное время для работы. Не откладывай дела до завтра и до послезавтра. Кто боится труда, кто медлит его выполнить, тот никогда не наполнит своей житницы. Работа идет вперед только благодаря прилежанию, а ленивый всегда борется с нуждой».

У многих комических поэтов являлась мысль вывести на сцену афинского деревенского жителя, и нам известно, по крайней мере по названию, множество пьес с подобным содержанием; это служит доказательством, что класс мелких землевладельцев пользовался известным значением в Аттике. К нему принадлежат: Дерсет в пьесе Аристофана «Ахарняне», который жалуется, что беотийцы отняли у него пару быков; Хремил в «Плутосе», который питается тем же диким луком, что и его рабы; Хрем, несомненно заимствованный Теренцием у Менандра, который постоянно возится с какой-нибудь работой, точно у него совсем с. 217 нет работников. К ним можно присоединить Клитона и Геронакса в «Антологии»8, которые говорят такими словами: «Эта маленькая ферма — собственность Клитона; ему же принадлежат эти несколько борозд, которые надо засеять, этот лежащий близ них маленький виноградник и этот маленький лесок, где можно нарубить несколько охапок дров. И в этом маленьком именьице Клитон прожил 80 лет».

«Деметре, покровительнице веяльщиков, богиням-покровительницам посевов земледелец Геронакс посвящает из своей скудной жатвы эту охапку колосьев и различных овощей. Он возлагает на этот каменный треножник этот скромный дар, уделенный из его скудного урожая; он владеет только самым ничтожным наследием на этом печальном холме».

6. Крупные землевладельцы.

Ксенофонт в своем сочинении «Домоводство» изображает нам тип богатого землевладельца, который хотя и ведет самостоятельное хозяйство на своих землях, но ограничивается только руководством всеми работами, не принимая в них непосредственного участия. Местожительство Исхомаха — Афины, но он ежедневно посещает свое имение, расположенное недалеко от города. Все работы выполняются там рабами или вольноотпущенниками. Он покупает еще плохо обученных рабов и с. 218 сам старается приучить их к делу. Он знает свое хозяйство в совершенстве; ни одна отрасль земледелия не остается неизученной им. Он отличается не только духовными качествами хорошего агронома, а обладает и всеми техническими знаниями. Убежденный в том, что хозяйский глаз незаменим, он — всегда среди своих работников: то сделает замечание, то похвалит; вместе с тем он сам служит для всех образцовым примером прилежания и усердия; со всеми он обходится по заслугам и владеет, наконец, высшим даром толково распоряжаться.

Не все афиняне обладали такой внимательностью и такой опытностью. Некоторые не питали к земле любви и стремились освободиться от нее. Иные посещали свои хозяйства только через большие промежутки времени, например, в период посева или — жатвы, и возлагали заведывание именьем на управляющего из рабов.

Но наряду с землевладельцами, которых отвлекали от деревни политические интересы, торговые или промышленные дела, или, наконец, их собственные вкусы, не было недостатка в таких, которые находили в сельской жизни много прелести или большую выгоду и принимали горячо к сердцу свое хозяйство. Стрепсиад в комедии Аристофана, человек, который, несмотря на брак с женщиной из хорошего общества, продолжает жить в предместье и от которого по-прежнему пахнет виноградником, сыром и шерстью, — не выдуманное лицо. Ораторы дают указания и относительно других землевладельцев, жизнь которых складывалась более или менее так же. Многие богатые люди, хотя и имели дом в городе, делали местом своего постоянного жительства деревню. В начале Пелопоннесской войны9, когда поселяне должны были бежать перед неприятелем и укрыться в Афинах, переселение в город приняло широкие размеры. Фукидид, очевидец этого зрелища, заявляет, с. 219 что большинство старинных фамилий обыкновенно всегда жили в течение целого года на своих землях; переезд оттуда казался для них настоящим изгнанием.

Феокрит10 своим описанием поместий Авгия дает понятие о земельном строе в Сицилии. В отсутствие хозяина обязанности управляющего выполняет доверенный раб, которому помогает многочисленный штат служащих. Но Авгий входит, насколько возможно, сам в дела своего поместья, думая таким путем извлечь побольше дохода, и рассказ начинается как раз с момента, когда Авгий наблюдает за работами. Ксенофонт изображает нам аристократов Мантинеи; они живут среди своих владений и занимаются сами обработкой их. Филопемену принадлежит прекрасная ферма в окрестностях Мегалополиса; он ездит туда, как только у него находится свободное от общественных дел время; ему доставляет истинное удовольствие видеть своих пастухов и виноделов за работой. Один историк хвалит земледельческое хозяйство на Корцире, красоту деревенских домов, прекрасное состояние сельских построек, многочисленность стад и рабов; все это свидетельствует, что речь здесь идет скорее о системе непосредственной обработки земли владельцем ее, чем о сдаче ее в аренду.

Сельскохозяйственные работы чаще всего выполнялись рабами; во главе их стоял управитель, который сам был или рабом или вольноотпущенным. Но иногда пользовались для работ и свободными рабочими (μισθωτοί).

(По Guiraud. La propriété en Grèce, кн. III, гл. IV).

с. 220

7. Земледельческие продукты.

Хлебные растения. — Единственными хлебными растениями, известными в Греции, были пшеница и ячмень. На основании текстов легко установить, что их возделывали повсюду. Тем не менее не везде сеяли в одинаковой пропорции одни и те же сорта хлеба. В Аттике в течение IV века ячменя производилось в десять раз больше, чем пшеницы, за исключением тех местностей, которые примыкали к Беотии; там это отношение равнялось двум к одному. На о. Скиросе и в Мирине на о. Лесбосе отношение это было три к одному; в Гефестии — пять к одному; в Имбросе — один к двум; на Саламине сеяли только ячмень. В Танагре и Анфедоне было мало хлебных растений; то же самое происходило, очевидно, и в странах с обширными пастбищами, как, например, Аркадия, Фессалия, Этолия, Акарнания, или с крупными виноградниками, как большинство островов.

Вино. — Вино еще с гомеровских времен было в Греции обыкновенным напитком; им пользовались также при жертвоприношениях и погребальных обрядах. Поэтому виноградники были очень распространены. Поместье считалось хорошо поставленным только в том случае, если в нем были виноградники. Вино было различных качеств. Гомер восхваляет вино из Прамны, близ с. 221 Смирны, и из Маронеи на Фракийском берегу; это последнее можно было разбавлять в двадцать раз большим количеством воды. Во времена Аристофана вино было одним из главных продуктов производства Аттики. Тогда умели различать достоинства и недостатки каждого вина. «Давайте вашим друзьям в праздники вино, называемое „саприас”, а вашим врагам — пепаретское вино», говорит один комический писатель. Наиболее славилось хиосское вино, особенно из ариузской области.

Азиатское побережье и большинство соседних островов, за исключением Самоса, производили такие же вина; они очень ценились знатоками и прекрасно действовали на больных; согласно Страбону подобными же винами были эфесские, метрополисские, месогисские, тмольские, катакекавменские, книдские и смирнские. Тот же автор хвалит мессинское вино. Некоторые сорта вин содержали такое количество алкоголя, что могли сохраняться многие годы.

Плоды и овощи. — Наиболее распространенным плодовым деревом было оливковое. Греки иногда употребляли в пищу самые плоды этого дерева, главным образом в соленом виде; но по преимуществу из них делали масло.

В саду Алкиноя и в огороде Лаэрта, описанных в «Одиссее», уже росли оливки. Их было множество в Аттике, где существовал даже закон, воспрещавший вырывать их с корнями. Возделывание их приносило, несомненно, большие выгоды, потому что некоторые частновладельческие земли были совершенно покрыты ими.

Диодор11 сообщает, что эти деревья занимали значительную часть территории Агригента и доставляли большую выгоду землевладельцам. Ксенофонт выражает удивление, что их нет в одной прибрежной стране у Понта Эвксинского. Их действительно можно было встретить повсюду в Греции, в Эпидамне, в Сикионе, с. 222 в Малой Азии, на Цикладских островах, на о. Самосе, на о. Крите и в Италии.

Не менее богата была страна и фиговыми деревьями. Известно, что фиги были одним из самых любимых яств греков, так что вывоз их был даже запрещен. Они произрастали также в Лаконии и на островах: Цитере, Родосе, Хиосе, Наксосе, Паросе и Итаке; самые крупные фиги шли с Олинфа.

Греки возделывали и многие другие плодовые деревья, в частности яблоню, грушу, айву, гранат, миндаль, каштан, орех, сливу.

У них было также множество овощей; достаточно указать на бобы, чечевицу, овечий горох, лупин, капусту, репу, редиску, артишоки, салат, лук, чеснок, порей, огурцы, тыквы, дыни или арбузы, морковь.

Прядильные растения. — Из прядильных растений греческие авторы упоминают об известном сорте льна, который сеяли на о. Аморге и из которого ткали материи, очень ценившиеся для женской одежды. Из Элиды вывозился подобный же материал, носивший наименование «биссос», который служил для производства очень легких тканей. Тем не менее греки предпочитали приобретать лен за пределами своей страны, в особенности в Египте и Колхиде. Плиний12 хвалит коноплю из Алабанды и из Миласы в Азии, но он не говорит, что это растение привозилось только оттуда.

Леса. — В древности Эллада была очень лесиста. По-видимому, лес на горах сохранился до времен довольно близких к V веку. Но развитие кораблестроения и расчистка почвы под пашню мало-помалу уничтожили строевой лес, за исключением Аркадии, Эвбеи и областей Олимпа и Парнаса. Повсюду в других местах остались только небольшие лески, дававшие в лучшем случае дерево для дров и углей. Что же касается строевого леса, то его приходилось вывозить из Македонии, Фракии или с берегов Черного моря.

(По Guiraud. La propriété en Grèce, кн. III, гл. VI).

с. 223

8. Скотоводство.

Пастбища в эллинском мире не были редкостью. Эврипид13 называет Мессению страной, которая «во всех направлениях изборождена ручьями и очень удобна для разведения быков и овец». Дикеарх14 говорит, что долина Фив очень благоприятствовала разведению лошадей. Страбон восхваляет в этом отношении Аркадию, Этолию, Акарнанию и Фессалию. В Херсонесе Фракийском, по указанию Ксенофонта, встречались прекрасные пастбища. О долинах Малой Азии, как, например, Магнезии и Колофона, можно сказать то же самое. В конце концов даже в областях с самой суровой и бесплодной природой была возможность прокармливать овец и коз.

Греки занимались скотоводством всюду, где это было только возможно по условиям почвы. В Орхомене, в Беотии, общественные пастбища отличались такой величиной, что каждый человек имел право выгонять туда по 220 голов крупного скота и по 1000 мелкого. В Фессалии всегда было изобилие лошадей, а в Аркадии — овец.

Лошадьми мало пользовались при полевых работах, но употребляли их для верховой езды и для упряжи. Аристократический класс отчасти из чувства гражданского долга, отчасти по собственной склонности охотно участвовал в состязаниях на общественных играх, а известно, что бега лошадей и колесниц были главной приманкой этих празднеств. Надо было, наконец, считаться с потребностями войска. Главными центрами разведения лошадей были: Этолия, Фессалия, Акарнания, Эпир, Эвбея, Беотия, Сикион, Эпидавр, Аркадия, Элида, Сицилия, Киренаика и некоторые местности Малой Азии.

Осел упоминается у Гомера только один раз, а у Гезиода — ни разу; поэтому можно думать, что в древности им мало пользовались; впоследствии же его начали ценить гораздо больше, в качестве вьючного и верхового с. 224 животного; стали даже употреблять в пищу его мясо. Лучшими ослами считались аркадские, но и киренские, фессалийские и эпирские также пользовались некоторой известностью.

Мул в стране с такой неровной поверхностью был в высшей степени ценным животным; он работал, таскал тяжести; его запрягали в повозки и другие упряжки; наконец, он участвовал и на Олимпийских играх.

Бык был по преимуществу животным рабочим. В гомеровскую эпоху в пищу употребляли много коровьего мяса. С течением времени вкусы изменились, и, не отказываясь от коровьего мяса вполне, мало-помалу перешли к другому способу питания. В городах, где господствовало законодательство Пифагора, было запрещено посылать на бойню рабочих волов. В Аттике избегали приносить этих животных в жертву богам, когда это могло повредить земледельческим работам. Впрочем, повсюду можно было откармливать на убой состарившегося и обессиленного быка. Лучшей породой быков была эпирская. На о. Эвбее, в Киренаике, Мессении, Понте, Беотии были свои породы.

Из коровьего молока делали сыр; впрочем, этот продукт начал широко потребляться только в два последние века до Р. Х.

Как сообщает историк Филохор15, было время, когда афинские законы запрещали есть ягнят; а другой писатель, Андротион16, доходит до утверждения, что нельзя было убивать овцы, которая не была ни разу острижена и не имела ягнят. Но если это правило и существовало, то оно скоро перестало соблюдаться. Тем не менее греки разводили овец больше для молока и шерсти, чем для мяса. Из всех овечьих сыров самым знаменитым был китносский. Его превосходное качество объяснялось особым сортом травы, росшей на острове Китносе. Ее стали сеять потом и на других Цикладских с. 225 островах, а затем и в остальной Греции; производство сыра благодаря этому много выиграло. Лучшие сорта шерсти шли из Эпира, Беотии, Аркадии, Сицилии, Мегары, Ахайи, Эвбеи и островов Эгейского моря.

Козы представляли ту выгоду, что их очень легко было прокормить; поэтому их разводили в гористых и бесплодных местностях. Коз было много на островах, а именно на Аргинусских, на Скиросе, Икарии и Наксосе. Они были также очень многочисленны и в Аттике. Их молоко давало возможность изготовлять большое количество сыру.

Из одного места сочинений Платона следует, что свинопасы составляли значительную часть населения государства-города. Действительно, в Греции очень любили свиное мясо. В аттических деревнях почти не встречалось таких даже маленьких хозяйств, которые не имели бы своей свиньи. Если это животное откармливали, оно приносило большие барыши. Особенно много свиней разводили в Мегаре, Беотии, Аркадии, Этолии, Акарнании, Сицилии.

Ко всем этим продуктам хозяйства надо прибавить еще домашнюю птицу, как, например, павлинов, цесарок, фазанов, кур, голубей, гусей и уток.

(По Guiraud, вышеуказанный труд, кн. III, гл. VI).

9. Промышленность в Греции.

В гомеровскую эпоху в Греции уже существовала промышленность, но она была еще в зачаточном состоянии, и производство ограничивалось самыми обыкновенными и общераспространенными вещами. Все предметы роскоши вывозились из-за границы. До половины VII века «богатые семьи одевались в египетские и финикийские ткани, полы в своих жилищах покрывали коврами из Сард, пили и ели из металлической посуды, сделанной в Тире или Сидоне». (Rayet. Histoire de la céramique grecque, стр. 41).

Однако, с течением времени греческая промышленность развилась; сначала она находилась под сильным с. 226 влиянием восточных произведений, потом начала проявлять и собственную изобретательность. Греки привлекли к себе иностранных мастеров, раздобыли из-за границы образцы и модели; когда же их собственный вкус развился, они начали делать все самостоятельно, а кончили тем, что перестали ввозить продукты чужой промышленности, свои же принялись вывозить во всех направлениях. Мы не будем изучать истории этого развития; кроме того, в различных государствах оно проявлялось различно: все зависело от более или менее благоприятных обстоятельств, в которых находилось каждое из этих государств, от его местоположения, естественных богатств почвы, иногда же и от его правительства.

Раньше всего промышленность развилась в Коринфе; уже с VIII века разрисованные коринфские вазы проникли даже в Этрурию. В Афинах она появилась позднее, но, вступив на этот путь, афиняне затмили вскоре всех своих соперников.

«Под влиянием законов Солона и просвещенной власти Пизистрата, город, сначала маленький и убогий, к половине V века достиг высокой степени благосостояния. Благодаря разработке серебряной руды в Лаврионе, в с. 227 руках афинян оказалось большое количество серебра, и это новое богатство дало сильный толчок развитию промышленности и торговли. Свободное население стремилось найти в промышленности и мореплавании те средства, которых ему не давала скудная почва и которые оно не желало добывать тяжелым трудом в рудниках. Повсюду стали основываться фабрики мебели, оружия, материй, а в особенности — ваз. Афины с тех пор сделались городом мануфактурной промышленности, и завоевание Саламина, победоносная война против Эгины дали им возможность выпустить без страха в Эгейское море свои корабли, которые должны были развозить в дальние местности произведения их мастерских». (Там же, стр. 97).

В области промышленности греки проявили те же качества, как и во всех других отношениях: они обладали необычайной ловкостью рук, живой изобретательностью, особой способностью угадывать вкусы своих потребителей и, наконец, поразительным уменьем отыскивать все новые пути для сбыта товаров.

10. Разделение промышленного труда.

В маленьких городах одни и те же люди делают кровати, двери, плуги, столы и строят даже дома; они счастливы, если их мастерство дает им возможность прокормиться, потому что невозможно, чтобы человек, занимающейся столькими ремеслами, знал их все хорошо. Наоборот, в больших городах, где множество людей нуждается в одних и тех же вещах, одно ремесло прокармливает человека, занимающегося им; иногда достаточно знать даже только одну отрасль какого-нибудь ремесла: так, один изготовляет мужскую, другой — женскую обувь; один только шьет сандалии, другой кроит их из кожи; один выкраивает хитоны, другой только сметывает их части. Разумеется, когда человек ограничен в своей работе узкой областью, он должен делать ее хорошо.

11. Организация промышленного труда.

В Афинах было два разряда рабочих: рабы и люди свободные.

Рабы в свою очередь подразделялись на две категории: одни работали за счет своего господина, другие — за свой собственный счет. В первом случае они занимались работой в мастерских. В Греции были и фабрики, но они отличались гораздо меньшими размерами, чем наши современные, потому что там не существовало машин и все делалось руками. В мастерской собиралось по 20, 30, 40, 100, 120 рабов — не больше; во всяком случае нам неизвестны цифры выше 120. Господин кормил этих людей и давал им кров и одежду, ему же шел весь доход с их труда.

Применяли также и другую систему. Чтобы не подвергать себя никакому риску и избавиться от хлопот по надзору, господин часто разрешал своим рабам наниматься на работу к посторонним лицам, но при этом взыскивал в свою пользу определенную часть их заработной платы. Так, один грек отдавал в наем арендаторам рудников 1000 рабов, что приносило ему около 600 рублей чистого дохода в день. Иногда господин разрешал также рабам работать за их собственный счет с тем, чтобы они вносили ему определенный оброк с души за день. Так, например, некто Тимарх имел десяток рабов-кожевников, которые составляли своего рода кооперативное общество, управляемое одним из них; каждый уплачивал Тимарху 2 обола в день (около 12 коп.), а их старшина — 3 обола (около 18 коп.).

Такие доходы были довольно высоки, если их сравнить с обычной стоимостью раба. Господа получали от работы раба на рудниках — 40 %, а в других отраслях промышленности — 15, 20, даже 30 %. Мы знаем, что нормальным процентом считалось 12; но в виду того, что раб представлял собой капитал, который сам подвергался порче от работы, надо было брать добавочный процент, как вознаграждение за этот убыток.

с. 229 Крупные рабовладельцы, промышлявшие рабским трудом, были то граждане, то иностранцы, поселившиеся на постоянное жительство в греческих государствах. Документы знакомят нас с довольно большим числом таких людей: Навсикид — мукомол, Кирен — булочник, «ведший широкий образ жизни»; Демеад — владелец мастерской хламид, Клеон и Анит — кожевники, отец Демосфена — оружейник и мебельщик, банкир Пасион — фабрикант щитов, Гипербол — фабрикант ламп, отец Исократа — фабрикант музыкальных инструментов, Клеофон — фабрикант лир; Леократ, «который имеет мастерскую рабочих-кузнецов»; Кефал, отец оратора Лизия — фабрикант щитов.

Кроме того, и в Афинах и в других местах были мелкие предприниматели. Так, на агоре можно было видеть множество парикмахерских, москательных и сапожных лавок и лавок с другими произведениями ремесла. Народное собрание, по словам Ксенофонта, состояло в большинстве из шерстобитов, сапожников, каменщиков, котельщиков, земледельцев, торговцев и старьевщиков. Эти люди, обладающие очень скромными средствами, обзаводились необходимыми принадлежностями и работали непосредственно на заказчиков. Им помогали в работе то их дети, то один свободный рабочий, то собственный или наемный раб. Профессии ремесленников были обыкновенно наследственными. Эта наследственность занятий являлась обычной чертой обществ, имеющих простое устройство, каким и было эллинское общество; кроме того, так как по закону каждый бедный или малосостоятельный гражданин был обязан обучить своего сына какому-нибудь ремеслу, то, естественно, он обучал его тому, которым занимался сам.

Некоторые указания наводят на мысль, что конкуренция рабского труда была причиной постепенного упадка класса ремесленников и что после несчастной Пелопоннесской войны многие мелкие хозяева мастерских опустились до положения наемных рабочих. Благодаря этому число таких наемных работников в IV веке было больше, с. 230 чем в V, и они не всегда находили применение своим силам.

В Греции отличали поденную работу и сдельную. У нас есть одна надпись, в которой указывается, что одни рабочие получают плату сдельно, тогда как другие работают поденно. На о. Паросе особый полицейский чиновник, называвшийся агораномом, надзирал за тем, «чтобы поденщики и их хозяева не причиняли друг другу никаких обид: первые должны были выполнять свои обязательства, вторые — платить им жалованье, не доводя дело до судебного разбирательства. (Rangabé. Antiquités helléniques, 770 B).

Платон высказывает пожелание, чтобы тяжбы этого рода разбирались полицейскими чиновниками (астиномами), если сумма иска не превосходит 50 драхм (около 18 р. 50 к.); если же она больше, то дело должно перейти в суд. (Законы, VIII). Мы не знаем, является ли это воспроизведением афинского закона.

Заработная плата была, разумеется, очень различна. с. 231 Вот несколько цифр, которые встречаются в документах. Носильщик зарабатывал в день 4 обола (около 24 коп.); каменщик-чернорабочий — 3 обола (около 18 коп.); пильщики камней, работающие при постройке храма Эрехтейона17, получали по драхме (около 37 коп.); то же самое платили рабочим на постройке другого общественного здания, может быть, Парфенона18 или Пропилей. Ночные работы оплачивались дороже; в документе говорится о двух молодых людях, занятых ночью на мельнице и получающих каждый по 2 драхмы (около 75 коп.).

При окраске карниза Парфенона за каждый фут платили по 5 оболов (около 30 коп.); за выдалбливание ложбинок на колоннах давали от 18 до 20 драхм (около 6 р. 65 к. — 7 р. 40 к.); плата за отделку верхней части небольших статуй равнялась 60 драхмам (около 22 руб.); за то, чтобы свалять сукно для гиматиона, брали не более 3-х оболов (около 18 коп.).

с. 232 Отметим в заключение, что женский труд применялся в промышленном производстве главным образом при тканье материй.

(По Büchsenschütz. Besitz und Erwerb im griechischen Alterthume, стр. 336 и сл.; Brants. De la condition du travailleur libre dans l’industrie athénienne, стр. 6 и сл.; Caillemer. Dict. des antiq. т. I, стр. 321 и 445).

12. Рудники.

В Греции добывали главным образом три металла: медь, золото и серебро. Медь находилась по преимуществу на о. Кипре и о. Эвбее; золото на о. Сифне, на о. Фазосе, во Фракии, в Македонии, в некоторых местностях Фессалии и Эпире; серебро — на о. Сифне, в Македонии, в Эпире и в Аттике. Самой знаменитой из всех рудоносных местностей был Лаврион, в южной Аттике, где существовали богатые месторождения серебра.

«Залежи металлов, — говорит один писатель IV в. до Р. Х., — не только не истощаются, но как будто бы с каждым днем все растут; сколько бы ни бывало на рудниках рабочих рук, ни один человек не оставался без работы; количество работы, наоборот, всегда превышало число рабочих. И даже в настоящее время ни один владелец рудников не уменьшает своего штата рабочих; каждый стремится насколько возможно даже увеличить его». (Ксенофонт. Доходы Афин, гл. IV).

«Афинское законодательство, касающееся рудников, коренилось на следующих основаниях. Государство уступало рудники частным лицам за определенную цену. Человек, получивший рудоносную землю, обязывался разрабатывать ее и выплачивать государству ежегодный налог, равный одной двадцать четвертой части добываемого материала. Неисполнение этого обязательства могло повести за собой потерю прав на разработку руды. Объявления относительно отдачи для разработки этих земель публиковались в афишах. При раздаче участков руководились планом, на котором были указаны их границы». (Dareste. Plaidoyers civils de Démosthène, т. I, стр. 272).

с. 233 Владельцем рудника был то один человек, то группа акционеров. Гиперид19 сообщает об одном руднике, «в котором большая часть богатых граждан имели свои доли».

Применение машин было неизвестно, и вся работа выполнялась рабами. Существовало два способа разработки рудников. В одном владелец рудника мог сдавать его с рабами или без них в аренду то одному, то нескольким лицам; эти арендаторы выдавали владельцу заранее определенную плату, а сами пользовались тем, что оставалось. Пример этого находится в речи Демосфена «Против Пантенета». В других случаях владелец сам занимался разработкой рудника, приобретая необходимое количество рабов путем покупки их или найма; эта система применялась чаще всего.

Афиняне, вследствие несовершенства их металлургических приемов, не извлекали из руд всего заключавшегося в них серебра, так что и до сих пор еще заводы Лавриона лишь перерабатывают оставшиеся от древних греков шлаки. Тем не менее разработка рудников давала большие выгоды. Автор «Доходов Афин»20 свидетельствует, что это обогатило многих частных лиц. Нам, кроме того, известно, что раб, отданный внаймы хозяину рудников, давал своему господину доход, равнявшийся в среднем 40 % его стоимости.

13. Торговля в Греции.

Уже в гомеровские времена в Греции существовала известная торговая деятельность. Но ее развитию мешали пираты, которые были очень многочисленны в то время, и мы видим, что внешняя торговля велась главным образом через посредство иностранцев. Однако, мало-помалу греки освоились с морем. Города азиатского побережья подали пример в этом отношении, а за ними последовали и города собственно греческие. Сильное с. 234 колонизационное движение, начавшееся в VIII веке, еще более способствовало развитию склонности греков к торговле, в то же время было ярко выраженным признаком этой последней. Вскоре греки сделались самыми главными торговцами восточной части Средиземного моря.

Их корабли отыскивали продукты питания и сырые материалы и развозили предметы национальной промышленности повсюду, начиная с отдаленных берегов Азовского моря и до современной Тосканы. Эгина, Коринф, города о. Эвбеи, о. Делос, Милет, о. Самос, Фокея, о. Родос, Эфес и большая часть городов Малой Азии были в течение нескольких веков крупными торговыми пунктами. Но, начиная с VI в. и особенно в V, всех их затмили Афины. «У нас, — говорил один афинянин, — сосредоточивается все, что есть лучшего в Сицилии, в Италии, на о. Кипре, в Египте, в Лидии, в Понте, на Пелопоннесе и в других местах». Достаточно просмотреть защитительные речи Демосфена по гражданским делам, чтобы убедиться в существовании деловых сношений между Афинами и Босфором (в Крыму), Египтом, Родосом, Фракией, Византией, Калхедоном, Киреной, Сицилией. Среди иностранцев, посещавших Афинский порт — Пирей, по сведениям того же автора, были жители Марселя, Византии, Финикии, Фаселиды, Галикарнасса, Кипра, Гераклеи Понтийской. Распространение глиняных вещей аттического производства позволяет наметить, так сказать, границы торгового горизонта афинян. А эти глиняные изделия встречаются в изобилии в Элевзине, в Танагре, в Фивах, Феспии и Фисбе в Беотии, в Локриде и в Фокиде, в Тегее на Пелопоннесе, в Родосе на Кипре, в Киренаике, в Малой Азии, в Крыму, в Сицилии и в центральной Италии.

14. Рынки в греческих городах.

В греческих городах рынок, или агора, не был местом, предназначенным только для торговли. В Афинах на этой площади находились и важнейшие здания: с. 235 высшее правительственное учреждение, суды, храмы; там были устроены превосходные аллеи платанов и тополей, насаженных по распоряжению Кимона21; там же возвышались статуи героев-эпонимов22, на пьедесталах которых вывешивались официальные объявления, и трибуна, откуда глашатай объявлял о различных распоряжениях и судебных приговорах. Среди всех этих зданий и вокруг них располагались торговцы.

Для каждого отдельного вида продуктов было отведено особое место, которое и носило наименование продукта, продававшегося здесь; так, существовали части — «сырная», «рыбная», «горшечная», «винная» и т. п. Торговцы размещались: одни — на открытом воздухе, другие — в скромных палатках из материи, третьи — в небольших переносных лавочках, сделанных из сплетенных ветвей или из камыша. У некоторых были и настоящие магазины. С агорой сливались устраиваемые прежде по соседству с. 236 с нею различные мастерские. На самой площади располагались, сидя перед своими конторами (τράπεζαι), банкиры или трапезиты. На некотором расстоянии можно было видеть группы свободных людей или рабов, предлагавших в наем свой труд.

В некоторых городах для рынков воздвигались специальные здания. В Афинах со времен Перикла был построен такой рынок для мучной торговли, в Мегаре — для торговли благовониями. В иных городах, в особенности в Малой Азии, строили настоящие базары, отдельные здания которых разграничивались узкими улочками.

Богатая или состоятельная женщина никогда не ходила на рынок; она не посылала туда даже своих прислужниц, потому что покупкой провизии и отправкой ее домой с посыльным заведовал муж. Он выполнял эту обязанность лично или возлагал ее на своего раба. Нередко можно было видеть воина в полном вооружении, торгующегося из-за сардинок или фиг, или действительно встретить, как это описано в одной комедии Аристофана, офицеров конницы, важно несущих в своих касках вареные овощи.

Феофраст и Поллукс23 упоминают, правда, о женском рынке, но это, конечно, был или рынок, где продавались различные вещи женского обихода или где продавщицами были женщины.

За выполнением полицейских постановлений на агоре следили агораномы. Так, рыбный рынок мог начинать торговлю только после сигнала, подаваемого колоколом. Комические поэты упоминают также о различных подробностях, например, запрещении торговцам рыбой опрыскивать водой несвежую рыбу, продавцам вообще сбавлять с цены, которую они спросили сначала. Но эти подробности, особенно во втором случае, внушают подозрение.

(Caillemer. Dict. des antiq., т. I, стр. 15).

с. 237

15. Приемы торговцев.

Вот одно место из сочинений Платона, где автор намекает на приемы, к которым прибегали торговцы.

«Каждый человек должен считать равносильным подмен товаров, ложь и обман и признать отвратительным распространенное в народной среде правило, будто бы проступки подобного рода законны, если они совершены при удобном случае.

Пусть никто не будет виновным ни на словах, ни на деле во лжи, обмане, подмене товаров, в особенности, когда боги призываются во свидетели, что обмана нет. Пусть тот, кто продает на рынке, никогда не назначает за товар две цены; если торговец не найдет покупателя на товар за объявленную цену, он должен унести его и вынести на продажу в другой раз, а в один и тот же день он не должен ни повышать, ни понижать объявленной цены. Пусть также продавец воздержится от сопровождаемых клятвами восхвалений своего товара».

(Платон. Законы, XI).

16. Ярмарки.

Ярмарки в Греции происходили около всех крупных святилищ, которые, как известно, привлекали множество богомольцев и любопытных. Мы получаем понятие о полицейских правилах, действовавших там, по следующим строкам одной пелопоннесской надписи:

«Место, где будет происходить торговля, назначат гиерои. Городской агораном должен следить, чтобы торговцы продавали без обмана и чтобы те меры и весы, которыми они пользуются, согласовались с государственными мерами и весами. Агораном не должен назначать ни цен, ни времени торговли. Он не должен взыскивать с продавцов никаких поборов за место. Торговцы, которые не будут выполнять этих предписаний, с. 238 подвергнутся наказанию кнутом, если они рабы, и штрафу, если они люди свободные».

(Dittenberger. Sylloge inscript. graec. 388, строки 99 и след.).

17. Торговое законодательство.

Ввоз товаров в Аттику и вывоз из нее оплачивался пошлиной, равняющейся 2 % их стоимости. Но пошлина эта не была покровительственной, а устанавливалась только в интересах государственной казны, так как ею была обложена даже пшеница, местное производство которой было гораздо ниже потребления.

Но в некоторых случаях закон предписывал в высшей степени суровые запретительные меры. Так, был запрещен вывоз хлеба, леса и других земледельческих продуктов. Была запрещена на некоторое время всякая торговля с Мегарой.

В Афинах не было ни монополий, ни привилегированных торговых компаний, и всякий человек, будь он гражданин или метэк24, вел торговлю по своему усмотрению. Однако, это правило нарушалось, если были затронуты общественные интересы. Например, некоторым лицам запрещалось плавание по Геллеспонту или в Ионию; может быть, это вызывалось тем, что они совершили раньше какие-нибудь проступки, вредящие доброму имени Афин. Было запрещено давать деньги под залог корабля или его груза, если судохозяин не брал на себя обязательства привезти в Пирей зерновой хлеб или другие продукты. Чтобы противодействовать барышничеству с хлебом, закон определял то количество его, какое имело право приобрести каждое частное лицо.

Купцам предоставлялись особые льготы. Обыкновенно они освобождались от воинской повинности. В одном с. 239 тексте есть указание на то, что их освобождали и от налога на капитал, но это едва ли вероятно. Нигде с иноземными купцами не обходились так хорошо, как в Афинах. Один закон, приводимый Демосфеном, гласил, «что купцы и капитаны кораблей могли жаловаться фесмофетам25, если им причинена какая-нибудь обида на торговой площади; виновные при этом подвергались заключению в тюрьме до полной выплаты штрафа, наложенного на них».

Тот же автор приводит другой закон, направленный против тех, кто пытался подвести под суд владельцев кораблей и купцов: воспрещалось привлекать к какому бы то ни было судебному процессу подобных лиц, «в случае если доносчик не выказал полной уверенности, что может представить доказательства своих обвинений». В Афинах знали, что время — деньги. Поэтому судебные процессы в IV веке разбирались там в течение месяца, следовавшего за подачей жалобы, и преимущественно зимой, когда навигация прекращалась.

18. Афинская политика и хлебная торговля.

Афины получали из-за границы большую часть потребляемого ими хлеба; поэтому для них имело большое значение пользоваться доступом в страны, наиболее изобилующие хлебом, а именно в ту область Босфора Киммерийского, которая соответствует южной России. По этой причине Перикл и позаботился поставить там в нескольких укрепленных пунктах афинские гарнизоны. После пелопоннесской войны такие отдаленные посты были уничтожены, но с тех пор в афинской политике можно видеть постоянное стремление поддерживать самые дружелюбные отношения с властителями этой страны. У нас есть целый ряд декретов, постановленных в честь босфорских царей: это доказывает, какое значение придавали союзу с ними в Афинах.

с. 240 Кроме того, надо было позаботиться, чтобы сообщение с портами хлебородных земель было всегда свободно. Никогда англичане не охраняли путь в Индию так бдительно, как афиняне путь в Босфор. Существовала дорога, которая особенно нуждалась в охране: это были два пролива, которые соединяли Архипелаг с Черным морем. В эпоху своего морского могущества (V в.) афиняне поспешили подчинить своей власти город Византию (Константинополь); кроме того, они послали в Геллеспонт (Дарданеллы) военачальников, конечно, с войском и с эскадрой для несения службы по охране; наконец, Херсонес Фракийский (полуостров Галлиполи) был настоящей афинской колонией, которая поддерживала постоянные сношения с метрополией. Окончательная победа Спарты положила предел такому порядку вещей. Но, как только афиняне оправились от поражения, они снова устремили свои взоры на проливы, и одним из первых городов, который они подчинили своему восстановленному влиянию, была Византия. Пропонтида (Мраморное море) являлась для афинян таким уязвимым местом, что Филипп Македонский26 пустил в ход все свои военные силы и все усилия своей дипломатии, чтобы вытеснить их оттуда, и Демосфен, как нам известно, спешно предпринял путешествие в Византию, чтобы завоевать дружбу непостоянных византийцев.

(Guiraud. Études économiques sur l’antiquité, стр. 9).

19. Денежные операции.

Афиняне, как и современные народы, были знакомы с искусством пользоваться денежными капиталами. Они различали «мертвый» капитал и деньги «работающие». Они отдавали себе отчет даже в том, что кредит — душа торговли. «Не тот, кто берет в долг, а тот, кто дает, способствует благосостоянию всех морских предприятий».

с. 241 Иногда при совершении денежных займов условия заключались только устно. Но чаще всего составлялся при свидетелях письменный акт, который хранился у третьего лица.

Обыкновенно кредитор требовал обеспечения: то он брал закладную на недвижимое имущество своего должника, то получал от него в залог какую-нибудь вещь; наконец, почти всегда одно или несколько лиц поручались за состоятельность берущего в долг.

В договорах относительно долговых обязательств отмечаются две главнейшие статьи: одна обусловливала возвращение капитала в определенный срок, другая гласила об уплате процентов.

Невозвращение капитала в срок влекло за собой различные последствия в зависимости от того, была ли выдана закладная на недвижимое или какое-либо другое имущество, или закладной не было; в первом случае заимодавец делался собственником части заложенного имущества, равной сумме долга; во втором — сумма долга удваивалась.

Что касается процентов, то закон не устанавливал высоты их; она зависела от соглашения сторон и изменялась смотря по обстоятельствам, особенно в зависимости от риска, которому подвергался капитал. Есть примеры, когда процент равнялся 3,14, но чаще всего высота его была 12; иногда же он доходил до 20, 30 и 36.

Среди частных лиц многие отдавали свои деньги взаймы. В описях наследств можно нередко встретить упоминание о долговых обязательствах. Но был, кроме того, целый разряд людей, которые специально занимались денежными сделками. Это были банкиры, называемые трапезитами, потому что их конторки носили наименование трапез (столов). Все известные нам банкиры были иностранцами или вольноотпущенниками. Их главные операции состояли в следующем:

1. Они оказывали своим клиентам помощь в составлена договоров и принимали эти акты на хранение.

с. 242 2. Они брали на себя различные денежные уплаты то из денег, переданных им должником, то из своих собственных средств, которые они выдавали в виде аванса. Например: «Ликон из Гераклеи, уезжая в Африку, привел в порядок свои дела через своего банкира и дал ему распоряжение уплатить оставленные у него 16 мин и 40 драхм (около 610 руб.) Кефисиаду». (Демосфен. Против Каллиппа, 3). Тимофей собирается покинуть Афины; но, ожидая прибытия леса из Македонии, он условился со своим банкиром, чтобы тот, когда получится этот груз, уплатил расходы по перевозке (1750 драхм — около 648 руб.); банкир уплатил и «записал Тимофея в число своих должников». (Его же. Против Тимофея, 29—30).

3. Банкиры открывали своим клиентам текущий счет. Например: один молодой иностранец приехал в Афины; он вверяет банкиру Пасиону привезенные им с собой деньги и берет из этого капитала по мере надобности (Исократ27. Трапезитика, 4).

4. Банкиры устраивали денежные переводы. Один афинянин поехал в Милет и, не желая брать с собой капиталов из страха потерять их, внес известную сумму банкиру, а тот написал в Милет своему поверенному, чтобы он перечислил эту сумму на текущий счет путешественника.

5. Банкиры давали в долг деньги и частным лицам и — хотя реже — городам.

Банкир производил различные операции и со своими собственными капиталами и с капиталами своих клиентов. Чтобы внушить к себе доверие публики, он вводил в свое дело как бы соучастников, снабжавших его деньгами и бравших на себя поручительство за него; они имели право на часть доходов и, взамен этого, несли личную ответственность перед кредиторами. Нередко такие предприятия оказывались несостоятельными, и тогда происходила ликвидация дела или банкротство. с. 243 В виду этого осторожные люди помещали свои капиталы у нескольких различных банкиров; таким образом они подвергались меньшему риску потери. Так, отец оратора Демосфена имел «2400 драхм (около 890 руб.) в банке Пасиона, 600 (около 220 р.) в банке Пилада и 1600 (около 590 руб.) в банке Демомела».

20. Банкир Пасион.

В конце Пелопоннесской войны в Пирее был банкирский дом, принадлежавший двум совладельцам, Архистрату и Антисфену. У первого был раб Пасион, который с раннего возраста отличался большим умом. Архистрат, в конце концов, отпустил его на волю и, с согласия своего компаньона, передал ему свое предприятие. Против этого Пасиона оратор Исократ написал в 394 г. до Р. Х. свою речь под заглавием «Трапезитика». Он составил ее для сына некоего Сопэя, одного из тех греческих авантюристов, которые составляли себе состояния при дворах полуварварских царей Босфора Киммерийского и Фракии. У Сопэя был сын, стремившийся побывать в Афинах. Отец предоставил в его распоряжение крупную сумму денег и отправил его в Пирей с большим грузом хлеба и других припасов. Выскочке хотелось, чтобы наследник его состояния сделался видной персоной в Афинах; но, пользуясь удовольствиями большого города, молодой человек не должен был пренебрегать делами; отец желал, чтобы сын заботился о его товарах, поддерживал его связи, взыскивал деньги с должников и наблюдал за употреблением его капиталов.

Все шло сначала превосходно. Сопэй направил молодого человека к Пасиону, который оказал ему самый теплый и почтительный прием. И Пасион и его компаньоны предоставили себя к услугам путешественника. Они подыскали ему друзей и позаботились о его удовольствиях. Деньги, полученные от продажи товаров, были взяты в банк, и иностранцу пообещали участие в банковых с. 244 предприятиях. Таким образом, сын министра полуварварского государя беззаботно предался наслаждениям этой долгожданной жизни, находя, что в Афинах даже банкиры отличались большой любезностью.

По прошествии нескольких недель распространился слух, что в Понте произошел дворцовый переворот. Сопэй, действительно, потерял расположение царя и попал в тюрьму; его имущество было конфисковано, и царь Сатир послал в Афины уполномоченных, которые должны были разыскать все капиталы, принадлежавшие его бывшему министру, и конфисковать их. Может быть, царь желал также выдачи сына опального сановника. Афины в такой мере нуждались для своей хлебной торговли в хороших отношениях с этими босфорскими царями, что не стали бы рисковать ссорой с Сатиром из-за такого пустяка.

Иностранец, ошеломленный случившимся, бросился к своему доброму другу Пасиону и рассказал ему обо всем. Хитрец Пасион сделал вид, будто принимает большое участие в его горе. Для банка было важно, прежде всего, не лишиться сумм, которые были у него в деле. Поэтому Пасион посоветовал молодому человеку отдать без возражений уполномоченным Сатира товары и небольшую сумму денег, бывшую у него на руках; что же касается капиталов, положенных в банк, то, следуя совету Пасиона, он должен был отрицать их существование и утверждать, что у него не только нет ничего, но что он еще должен банку и многим гражданам.

Иностранец был в восторге от этой мысли, не подозревая, что Пасион готовился обмануть его. Но вскоре он убедился в этом. Опасаясь тех действий, какие афиняне могли предпринять против него, он решил уехать в Византию, в надежде собрать в этом городе какие-нибудь суммы от должников его отца; во всяком случае, ему казалось, что там будут в безопасности его свобода и жизнь. Византия получала хлеб из Фракии, а потому не имела нужды в с. 245 босфорском хлебе и не боялась мелких понтийских царьков. Но перед отъездом молодой человек пожелал взять от Пасиона принадлежащие ему деньги. Пасион принял его очень вежливо, хотя имел смущенный вид; он не отрицал своего долга, но признался, что в интересах вкладчика пустил деньги в оборот, и нужно было некоторое время, чтобы вернуть их обратно. Вкладчик согласился подождать; но так как при повторных просьбах о выдаче денег банкир ссылался все на те же причины, то у молодого человека явились подозрения. Он послал к Пасиону двух своих друзей. Тогда Пасион изменил тон: он-де не понимает, чего от него хотят: он ничего не получил и не имеет никаких долгов; напротив, ему должны 300 драхм (около 110 руб.).

Сомненья не было: Пасион решил завладеть состоянием несчастного. Жаловаться было невозможно. Письменных документов не существовало, и свидетелем вклада был только один раб, состоящий при кассе банка. Но разве ограбленный молодой человек не твердил повсюду, что у него ничего нет и что он живет в долг? Пасион был, таким образом, уверен в своей безнаказанности.

Вдруг пришло новое известие, что Сопэй снова вошел в милость у царя, который решил даже обручить своего сына с его дочерью. Это совершенно меняло положение клиента Пасиона; поэтому последний и поспешил принять свои меры. Прежде всего необходимо было удалить кассира Китта, единственного свидетеля вклада иностранца. Пасион отправляет его тайно за границу и затем, думая взять наглостью, обвиняет двух друзей истца, одного из которых звали Менексеном, в подкупе его служащего, похищении из банка при посредничестве этого раба шести талантов (около 13 300 руб.) и содействии бегству преступника. Иноземец был совершенно ошеломлен таким неожиданным нападением: он должен был внести залог, чтобы избежать заключения в тюрьму, и из обвинителя превратился в с. 246 обвиняемого. Ему теперь приходилось доказывать не то, что он сделался жертвой грабежа, а что он не был совратителем и вором.

К счастью, друг его Менексен был человек сметливый. Не думая отказываться от борьбы, он бросился на розыски Китта. Ему удалось поймать раба и привезти в Афины. Там он обратился к Пасиону с просьбой разрешить подвергнуть беглеца пытке. Чтобы помешать возможности вынудить у раба признания, Пасион придумал следующее. Он стал утверждать, что Китт — свободный человек, а потому с ним нельзя обращаться, как с рабом. Менексен, понимая, что Пасион только хочет выиграть время, воспротивился предварительному освобождению Китта, если только Пасион не внесет залог в сумме, равной той, какую банк был должен иностранцу. Пасион согласился и внес 7 талантов (около 15 540 руб.), чтобы предотвратить пытку и обеспечить свободу своему служащему, которого он недавно еще обвинял в тяжком нарушении доверия.

Непоследовательность поступков Пасиона была очевидна. Попавшись в собственные сети, Пасион видимо противоречил сам себе. Он почувствовал, что ему будет трудно объяснить все свои поступки и что он попал в тупик. Тогда он сделал попытку обратиться вспять. Он заявил своим противникам, что они могут допрашивать Китта сколько им угодно. Те согласились и условились встретиться с Пасионом, его рабом и лицами, которые должны были заставить его говорить, в одном храме. Но в назначенный день банкир формально воспротивился применению пытки.

Это упорство произвело дурное впечатление, и Пасион понял, что было благоразумнее пойти на мировую. Он добился тайного свиданья с сыном Сопэя. Тут, вдали от нескромных глаз и ушей, Пасион вел себя иначе. Прикрывая лицо полой своего плаща, как человек, устыдившийся своего поведения, он плакал и говорил, что решился отрицать существование вклада иностранца благодаря серьезным денежным затруднениям; он с. 247 давал обязательство вернуть капитал молодому человеку, прося только, чтобы около дела не подымали шума и не губили совершенно его репутации.

Иностранец поверил искренности раскаяния; он обещал Пасиону молчать и согласился дать ему отсрочку. Через три дня при новых переговорах было условлено, что Пасион отправится со своим клиентом в Босфор и там возвратит ему деньги: таким образом, в Афинах никто ни о чем не узнает. Если же Пасион не уплатит долга, то посредником между ним и иноземцем будет царь Сатир, причем, в случае неблагоприятного для банкира приговора, банк должен будет, кроме основного долга, отдать еще половину требуемой с него суммы. Статьи договора были закреплены письменно и документ вручен капитану корабля, по имени Пирону, из Фер в Фессалии. Но Пасион сейчас же подкупил одного из рабов капитана; он достал через него текст договора, подделал его и через своего сообщника положил на прежнее место.

Тогда Пасион снова поднимает голову и начинает действовать с обычным бесстыдством. При первых же требованиях своего клиента ехать с ним, он заявил, что отказывается сделать это. Сын Сопэя стал настаивать и потребовал предъявления договора. Развертывают договор, но вместо первоначальных условий находят расписку в получении денег, данную иностранцем своему банкиру. Ограбленному оставалось только одно: доказать, что Пасион подделал чужую подпись.

Однако дело еще затянулось. Иностранец в сопровождении Китта отправился в Босфор. Молодой человек и раб изложили дело Сатиру. Но царь объявил, что он не сведущ в таких делах. Тем не менее он выразил сыну своего любимца расположение: собрал афинских купцов, находившихся в это время в гавани, и обратил их внимание на дело своего подданного; кроме того, он написал афинскому народу письмо и просил для молодого человека покровительства властей и присяжных. Таким образом, пользуясь заступничеством с. 248 своего государя и его нравственной поддержкой, клиент Пасиона по своем возвращении в Афины подал жалобу в суд. Защитительную речь для него написал оратор Исократ; но мы не знаем, выиграл ли иностранец это дело.

Общественное мнение в Афинах, по-видимому, не относилось сурово к плутовским проделкам, подобным описанной. Они могли влечь за собой приговор об уплате убытков, но не уголовное наказание, а потому это и не казалось бесчестием. Кроме того, греки никогда не проявляли особенной строгости в вопросах нравственности. Впрочем, нет никаких доказательств, что Пасион был виновен. Мы знаем дело с точки зрения обвинения, но не знаем его со стороны защиты. Возможно, что молодой человек был искателем приключений, который трезвонил повсюду о влиянии его отца на Сатира, друга афинян, надеялся запугать Пасиона угрозой скандального процесса и вынудить у него деньги.

Главным мотивом, удерживающим нас высказать суждение по этому делу, является рост богатства Пасиона, что могло быть только результатом доверия, которое он сумел внушить множеству своих клиентов-афинян и иноземцев. Демосфен, вспоминая сорок лет спустя рост этого вначале очень скромного состояния, говорит: «Пасион пользовался доверием, а для людей, живущих на бирже и занимающихся биржевыми делами, репутация человека трудолюбивого и честного имеет необычайно сильное влияние».

Предположим даже, что в первые годы своей карьеры Пасион когда-нибудь и поддался искушению, но зато он сумел впоследствии воспользоваться уроком. Обладая большим умом, банкир скоро понял, что для него выгоднее быть честным. Его бывший хозяин Архистрат завещал свой капитал банку; под руководством Пасиона этот банкирский дом сделался первым в Афинах; самые богатые и высокопоставленные люди, как Агиррий28, с. 249 Демосфен-отец29, Тимофей30, отдавали ему свои капиталы и брали у него деньги в долг. Ему не раз приходилось оказывать государству денежные услуги, а потому он легко добился звания гражданина.

В 372 г. он еще стоял во главе фирмы, а умер в 370 г. после долгой и мучительной болезни. В этот промежуток времени он, чувствуя себя старым и больным, привел в порядок свои дела и сделал такие распоряжения относительно будущего, что они делают честь его уму. Его доверенным был тогда Формион, раб иноземного происхождения, как и Китт, который имел в то время свое собственное предприятие. Формион был отпущен на волю, а затем, по мере того, как хозяин старел, он получал в банке все большее и большее значение, и в конце концов Пасион поручил ему ведение всего дела целиком.

Можно было бы предполагать, что Пасион передаст банкирский дом своему сыну Аполлодору. Но Аполлодор был полон других планов. Отец воспитал его баловнем, дал ему хорошее образование, разрешил посещать школы риторов, заводить связи среди честолюбивой и богатой молодежи. Аполлодор мечтал о политике, почестях, власти; быть может, он сгорел бы со стыда, если бы ему пришлось сидеть за отцовской конторкой. Но возможно, что и Пасион не был особенно хорошего мнения о сыне, а потому не хотел сделать его своим наследником. Во всяком случае он остановил свой выбор на Формионе. Он сдал ему в аренду сразу и банк и свою фабрику щитов. Аренда фабрики подразумевала и аренду всех ее орудий производства и рабов, обслуживающих ее; что касается банка, то там аренда распространялась на его клиентов и на право пользования вложенными капиталами.

Кроме того, Пасион гарантировал Формиону уплату 11 талантов (около 24 400 руб.), выданных банком из с. 250 своих средств разным лицам под залог недвижимости — Формион тогда был еще простым вольноотпущенником, и ему было бы трудно добиваться судом уплаты этих долгов; поэтому, не желая возбуждать опасений вкладчиков относительно судьбы их денег, Пасион признал себя должником банка в упомянутой сумме.

Арендная плата за фабрику равнялась одному таланту (2220 руб.), и, по-видимому, эта сумма не ложилась тяжело на ее дела, но ежегодная уплата за банк определялась в 100 мин (около 3700 руб.), и она была, вероятно, слишком высока; по крайней мере, когда по истечении 8 лет Формион вышел из дела, наследники Пасиона не могли сдать банк в аренду за более высокую цену, хотя он находился в прекрасном состоянии.

Незадолго до смерти Пасион сделал последние распоряжения. Состояние его равнялось значительной сумме: он имел на 20 талантов (около 44 400 руб.) недвижимой собственности и 40 талантов (около 88 800 руб.), вложенных в разные дела, как ссуды под морские предприятия, закладные и различные векселя, которые должны были иметь, конечно, солидные гарантии. В общей сложности ценность состояния достигала приблизительно 60 талантов (около 133 200 руб.).

Так как у Пасиона было два сына, из которых один еще не достиг совершеннолетия, то он выбрал Формиона опекуном; при этом ответственность последнего должны были разделять несколько друзей и родственников Пасиона, привлеченных к участию в опеке; но, чтобы еще более быть уверенным в Формионе, Пасион взял с него слово жениться на своей вдове Архиппее; она получала приданое в два таланта (4440 руб.), помещенные в Аттике и на о. Пепаретосе, кроме того, жилой дом ценностью в 100 мин (около 3700 руб.), обстановку этого дома, служанок, драгоценные вещи и все, что нужно было для поддержания привычного ей образа жизни. Мы знаем с. 251 со слов Демосфена, что многие афинские, эгинские и другие трапезиты поступали так же, как Пасион.

(По Исократу. Трапезитика; Демосфен. Речь в защиту Формиона; Perrot. Mémoires d’archéologie, d’épigraphie et d’histoire, стр. 379—414).

21. Богатый город Великой Греции31.

В городе Сибарисе насчитывалось кроме рабов 300 000 свободных жителей. Его окружность равнялась 9 километрам с лишним. Один факт ярко рисует богатство, развивавшееся вместе с ростом населения города: в торжественных процессиях Сибариса появлялось 5000 всадников, одетых в самые роскошные костюмы; а в греческих городах всадниками могли сделаться только люди, обладающие большими доходами. Называя кого-нибудь всадником, подразумевали, что это — богатый молодой человек, принадлежащей к классу, который уплачивает самые высокие налоги. В Афинах в момент наибольшего расцвета города насчитывалось не более четвертой части числа всадников Сибариса.

Благодаря большим земельным работам сырая почва, на которой стоял город, была осушена. Хорошо устроенная система каналов отводила в море воды низкой части равнины, в настоящее время снова превратившейся в болото. Каналы были судоходны, и сибариты пользовались ими для перевозки на лодках в город или в порт вина, которое в изобилии производилось на окружающих эту низменную область возвышенностях и очень ценилось в то время.

Почва Сибариса отличалась изумительным плодородием. Варрон32 утверждает, что пшеница родилась там сам-сот; однако, по словам Атенея33, местного хлеба едва хватало для потребления города. Кроме вин, с. 252 служивших предметом широко распространенной торговли, много продуктов для вывоза доставляло Сибарису и земледелие. Окружавшие город деревни занимались производством масла. Сибарис поставлял на рынок кожи от стад, питавшихся его роскошными лугами; шерсть овец, пасшихся на окрестных горах; лес, который рос на его горах, особенно на Силе, и очень ценился для постройки судов; смолу, добывавшуюся в тех же горах и считавшуюся лучшей во всем бассейне Средиземного моря; воск от разводимых в большом количестве пчел. Город владел также серебряными рудниками; этим объясняется большое количество сибаритских монет.

Наконец, сибариты, имея гавань в Лаосе на Тирренском море и будучи союзниками с одной стороны — милетцев, с другой — этрусков, являлись торговыми посредниками между этими народами. Милетские корабли привозили свои товары в самый Сибарис; этруски отправляли свои в Лаос; между этими пунктами сухопутной перевозкой товаров занимались сибариты. Организовать это дело было нетрудно, потому что и расстояние не было велико, и существовало даже горное ущелье, облегчавшее путь. Этот город в такой степени стремился удержать за собой положение международного рынка, что освобождал от всякой таможенной пошлины наиболее ценимые продукты Малой Азии и Этрурии.

(F. Lenormant. La Grande-Grèce, II, стр. 260—262, 274—275).

22. Богатство в Афинах.

В V и в IV в. до Р. Х. в Афинах было множество людей, владевших небольшим состоянием. Сколько насчитывалось собственников, имущество которых стоило менее таланта (около 2220 руб.), даже менее 10 мин (около 370 руб.)! Таланта было достаточно, чтобы поддерживать свое существование и не опускаться до положения людей нуждающихся. Очень часто встречается упоминание о с. 253 состояниях от 2 до 5 талантов (около 4 440—11 100 руб.). Наследство оратора Эсхина равнялось 5 талантам. Состояние Критовула34 оценивалось Ксенофонтом в 500 мин (около 18 500 руб.), и он считался человеком богатым.

Афинянин Тимократ владел 10 талантами (22 200 руб.). Ежегодный доход некоего Дикеогена составлял 80 мин (около 2960 руб.), что предполагает капитал около 11 талантов (около 24 400 руб.), и такое состояние считалось уже значительным. Один купец, по имени Диодот, имел 14 талантов (около 31 000 руб.); отец оратора Демосфена оставил после себя 15 талантов (около 33 300 руб.). Человек, обладавший таким состоянием, был уже довольно богатым, принимая во внимание высокие проценты и низкие цены на продукты. Однако, многие из афинян владели еще большими капиталами: Онетор имел 30 талантов (66 600 руб.); Конон — 40 (88 800 руб.); Стефан, сын Талла, и банкир Пасион — по 50 талантов (111 000 р.) каждый.

В первом ряду самых богатых фамилий стояло семейство Никия. Имущество этого человека оценивалось в 100 талантов (около 222 000 руб.). Его сын Никерат считался самым богатым афинянином; это и послужило причиной его гибели при Тридцати Тираннах35). Фамилия Каллиев была еще богаче. Каллий I скупал имущество Пизистрата всякий раз, когда этот последний подвергался изгнанию; он тратил громадные деньги на конский завод, был победителем на Олимпийских играх и дал своим трем дочерям большие приданые. Его внук имел, как говорят, 200 талантов (около 444 000 руб.). Он оставил это состояние своему сыну Гиппонику, который просил, кажется, разрешения построить на Акрополе дом, чтобы хранить там в безопасности свои с. 254 сокровища; дочь Гиппоника, вышедшая замуж за Алкивиада, получила в приданое 10 талантов (222 000 руб.), что по тем временам было громадной суммой. Сын же богача расточил это огромное наследство, и к 385 году у него осталось, как утверждают, только не более двух талантов (около 4440 руб.). Состояние Алкивиада достигало сотни талантов (около 222 000 руб.). Во второй половине IV века конфискованное имущество некоего Дифила составляло 160 талантов (около 355 000 руб.). По слухам, Эпикрату36 приписывалось состояние в 600 талантов (около 1 332 000 руб.).

В общем, хотя в Афинах и бывали крупные состояния, но встречались они редко, а кроме того, не сохранялись долго. Преобладающим явлением были средняя и мелкая собственность. Бедняки были в высшей степени многочисленны, если правда, что в 322 г. только 9000 граждан из 21 000 владели состоянием, равным 520 рублям и более; надо, правда, прибавить, что эти 520 руб. равнялись бы теперь сумме около 1600 руб.

(По Böckh. Économie politique des Athéniens, IV, III).

23. Подробности относительно имуществ некоторых афинян.

1. Имущество Стратокла (Исей37. О наследстве Гагния, 42—43).

Земля стоимостью в 2½ таланта (около 5550 руб.), сдающаяся в аренду за 12 мин (около 445 руб.).
Дом в Мелите, стоимостью в 30 мин (около 1110 руб.), и дом в Елевзине, ценою в 5 мин (около 185 руб.), сдающиеся внаем оба за 3 мины (110 руб.).
4000 драхм (около 1480 руб.), помещенные из 18 %.
Движимость, стада, съестные припасы, стоимостью все в 4900 драхм (около 1725 руб.).
Девять мин серебра в кассе (243 руб.).
1000 драхм (370 руб.), отданные взаймы друзьям.
Всего около 11 000 руб.
с. 255 2. Имущество Эвктемона (Исей. О наследстве Филоктемона, 33—34).

Земля стоимостью в 75 мин (2765 руб.).
Бани — 3000 драхм (1110 руб.).
Городской дом — 44 мины (около 1630 руб.).
Стадо коз и пастух — 13 мин (около 480 руб.).
Две упряжки мулов — 1350 драхм (около 500 руб.).
Рабы.
Итого более 3 талантов (около 6660 руб.).
3. Имущество отца Тимарха (Эсхин. Против Тимарха, 97—99).

Городской дом — 20 мин (740 руб.).
Земля в Сфете — стоимость неизвестна.
Земля в Алопеке — 2000 драхм (740 руб.).
10 рабов-кожевников, доставляющие ежедневно 21 обол (около 1 р. 25 коп.).
Ткачиха.
Ткач.
Векселя.
Движимость.
4. Имущество отца Демосфена (Демосфен. Против Афоба, I, 9—11).

Две мастерских, дающие 42 мины (около 1550 руб.) чистого дохода.
Сырые продукты — 150 мин (около 555 руб.).
Дом — 3000 драхм (1110 руб.).
Движимость — 10 000 драхм (3700 руб.).
Капитал — около 11 800 руб.
Всего 14 талантов (около 31 100 руб.).
24. Социализм.

В Греции существовали социалистические теории, но они появлялись только в виде философских учений и, по-видимому, не имели большого влияния. Сам Платон в своем сочинении «Республика»38 высказывается за общность имуществ, но в другом сочинении, «Законы», т. е. в с. 256 труде, в котором он стремился определить учреждения действительно-существующего государства, твердо устанавливает частную собственность.

Однако греки прилагали меньше забот, чем современные народы, для ограждения прав частной собственности. Они не допускали мысли, чтобы общественный интерес мог когда-нибудь отступить на второй план перед интересом частным; таким образом, всякое покушение на право частной собственности казалось им законным, если общество могло извлечь из него какую-нибудь выгоду. Во-вторых, гражданские права были неприкосновенны в их глазах только до тех пор, пока сам гражданин выполнял свои обязанности по отношению к государству; если же какой-нибудь человек был или казался дурным гражданином, то закон переставал оказывать ему покровительство.

Отсюда следует, что в древней Греции богатство было гораздо менее прочно, чем в настоящее время. Такой человек, как Демосфен, который, разумеется, не был революционером, желая добиться конфискации имущества своего противника Мидия, основывался на следующем доводе: богатство делает Мидия надменным по отношению к простому народу. «А так как оно дает ему средства причинять нам оскорбления», говорит он, «то было бы неосторожно оставлять это средство в его руках». Отнять у него богатство значит лишить его «орудия его преступлений». Сверх того, прибавляет оратор, «нет основания особенно жалеть Мидия, если его состояние будет равняться состоянию большинства из вас, которых он теперь оскорбляет и с которыми обращается, как с нищими; нечего жалеть его, когда он лишится тех богатств, избыток которых внушает ему преступную гордость». В Афинах организация налогов и правосудия была такова, что государство могло, не нарушая законности, завладеть частью — и в иных случаях значительной — имущества частного лица и затем обратить его в какой-либо форме в пользу толпы. Во многих с. 257 других государствах-городах прибегали откровенно к насилию.

Хотя жить в Греции было гораздо легче, чем в современных государствах, однако каждый бедный гражданин был скрытым социалистом. Эти люди с простыми и практическими умами не прикрывали своих побуждений никакими теоретическими основаниями; они не придумывали для разрешения подобных важных задач никаких возвышенных систем, изобретенных новейшими народами. Их единственной мыслью было ограбить богатых и занять их место. Для этого они пытались устраивать революции; если революция была успешной, то совершались убийства, побежденные изгонялись, их имущества конфисковались и распределялись среди приверженцев партии победителей. Все в конце концов сводилось к перемене лиц.

История эллинских государств-городов полна событий такого рода. В IV веке Спарта одна могла похвалиться, что избегла этого бича, а Аристотель заявляет, что причиной всех раздоров являются вопросы, связанные с собственностью. К концу царствования Александра Македонского (т. е. в двадцатых годах IV века) на востоке образовалась блуждающая масса людей без роду, без племени, единственным средством существования которых была война. Это были не искатели приключений и не воины по профессии; почти все они являлись изгнанниками, оторванными от своей родины и ввергнутыми в нищету благодаря случайностям революций; их было около 20 000. Александр дал им возможность возвратиться в их отечество; несколько позднее то же самое сделал Полисперхон39, но такие изгнания постоянно повторялись.

Зло особенно возросло в III и во II веках. Полибий40 в нескольких словах дает нам объяснение этого явления: «Подобные факты», говорит он, «происходят и в с. 258 городах и в отдельных семействах, когда они испытывают нужду». Греция в то время очень обеднела, и естественно, что неимущие классы сделались еще жаднее, чем раньше. Спор теперь велся не о власти; настоящим предметом борьбы партий было богатство и особенно — земельное, а властью стремились завладеть только для того, чтобы наложить руку на чужое имущество. «Каждый государственный переворот», говорили тогда, «ознаменовывался конфискацией или насильственным возвращением награбленного раньше».

Жестокости и насилия были постоянными спутниками этих конфискаций. Арат41 вызвал удивление своих современников, когда после падения сикионского тиранна удовлетворил собственников, которые должны были уступить место изгнанникам. Обыкновенно в таких случаях не стеснялись ничем, и происходил настоящий разгул грабежа. Многие демагоги подражали некоему Мольпагору Киосскому, который убивал или изгонял состоятельных людей, а их имущество раздавал народу. Многие города, как, например, Кинефа в Аркадии, в течение долгого времени переживали постоянные потрясения благодаря убийствам, преследованиям и грабежам.

Простонародье постоянно жаждало овладеть имуществом богатых и осуществляло это желание при малейшем поводе. Аристократы, со своей стороны, охотно давали друг другу клятву «всегда быть врагами народа и насколько возможно причинять ему вред». Короче говоря, богатство было причиной глубокой ненависти и постоянных волнений и в тех случаях, когда хотели охранить его и когда стремились завладеть им.

ПРИМЕЧАНИЯ
1 Гезиод — греческий поэт VIII в. до Р. Х.

2 Фемистокл — см. стр. 41, прим. 2.

3 Перикл — см. стр. 13, прим. 4.

4 Страбон — см. стр. 97, прим. 1.

5 Гортина — см. стр. 61, прим. 1.

6 Демы — см. стр. 88, прим. 1.

7 Гекатомбеон — см. стр. 18.

8 Антология — см. стр. 128, прим. 1.

9 Пелопоннесская война — 431—404 гг.

10 Феокрит — греческий поэт III в. до Р. Х.

11 Диодор — греческий историк I в. до Р. Х.

12 Плиний — см. стр. 13, прим. 3.

13 Эврипид — см. стр. 3, прим. 3.

14 Дикеарх — см. стр. 12, прим. 1.

15 Филохор — греческий историк III в. до Р. Х.

16 Андротион — греческий историк, живший в IV в. до Р. Х.

17 Эрехтейон — храм в афинском акрополе.

18 Парфенон — храм богини Афины в афинском акрополе.

19 Гиперид — афинский оратор IV в. до Р. Х., ученик Платона.

20 Т. е. Ксенофонт.

21 Кимон — см. стр. 52, прим. 1.

22 Герои-эпонимы — те герои, именем которых обозначались аттические филы, т. е. группы населения, состоящие из нескольких родственных родов.

23 Феофраст — см. стр. 92, прим. 2. — Поллукс — см. стр. 31, прим. 1.

24 Метэки — лично свободные, но не имеющие гражданских прав жители Аттики. В этот класс входили чужеземцы, переселившиеся в Аттику, и вольноотпущенники. При Клисфене (в VI в. до Р. Х.) им были дарованы права граждан.

25 Фесмофет — судья в Афинах.

26 Филипп Македонский — царь Македонии (359—336 г. до. Р. Х.).

27 Исократ — см. стр. 102. прим. 2.

28 Агиррий — вождь афинской черни в конце IV века.

29 Т. е. отец знаменитого оратора (см. стр. 3, прим. 3).

30 Тимофей — афинский полководец IV в.

31 Великая Греция — см. стр. 125, прим.

32 Варрон (Марк Теренций) — римский ученый (116—27 г. до Р. Х.).

33 Атеней — см. стр. 31, прим. 3.

34 Критовул — один из учеников Сократа.

35 Тридцать Тираннов — олигархи, захватившие власть в Афинах после Пелопоннесской войны в 404—403 г. до Р. Х., ознаменовавшие свое правление казнями и захватом имуществ богатых людей.

36 Эпикрат — поэт аттической комедии IV века.

37 Исей — см. стр. 53, прим. 2.

38 «Республика» Платона — см. стр. 143, прим. 2.

39 Полисперхон — один из военачальников Александра Македонского; после смерти последнего он одно время управлял Македонией и Грецией.

40 Полибий — греческий историк II в. до Р. Х.

41 Арат Сикионский — греческий политический деятель III века до Р. Х.

Глава седьмая.

Общественная жизнь.

Содержание: 1. Жизнь в Афинах на открытом воздухе. — 2. Уличные типы. — 3. Черты греческих нравов. — 4. Общительность афинян. — 5. Приглашение. — 6. Сообщества. — 7. Общества взаимопомощи. — 8. Некоторые греческие игры. — 9. Коттаб. — 10. Петушиные бои. — 11. Танцы. — 12. Вокальная и инструментальная музыка. — 13. Музыка в Спарте. — 14. Лавочки парикмахеров. — 15. Ссора между молодыми людьми. — 16. Охота. — 17. Путешествие. — 18. Гостеприимство.
1. Жизнь в Афинах на открытом воздухе.

В некоторые моменты дня, в особенности утром до полудня и вечером до ужина, афиняне отправляются гулять на берега Илисса и кругом города, наслаждаясь необычайной чистотой воздуха и восхитительными видами, открывающимися со всех сторон; но наиболее посещаемым местом в городе была общественная площадь (агора), которая обыкновенно привлекала много народу. Почти всех побуждают идти туда или личные или общественные дела. Многие направляются на агору также с целью развлечься, иные — по обязанностям службы. В известные часы, когда прекращается рыночная толкотня, площадь представляет удобное место для тех, кто хочет любоваться зрелищем толпы или стремится показать себя другим.

Вокруг площади располагаются лавочки парфюмеров, менял, цирюльников и т. д., открытые для всех желающих; там идут шумные обсуждения политических вопросов, анекдотических семейных происшествий, с. 260 недостатков и смешных свойств разных лиц. Народ беспрерывно то приливает, то расходится. Собравшиеся группами люди в разговорах как бы мечут тысячи заостренных и ядовитых стрел против тех, кто появляется на прогулке в небрежном костюме или одет с вызывающей пышностью; шутки эти тем убийственнее, что ими этот чрезвычайно насмешливый народ старается замаскировать свою злобу. Иногда под разными портиками, разбросанными по городу, встречаются группы избранных людей, ведущих поучительные разговоры.

Ненасытная жадность афинян к новостям, как следствие живости их ума и праздной жизни, заставляет их искать общения друг с другом. Эта жажда новостей во время войны принимает чудовищные размеры. Разговоры среди публики вертятся тогда на военных передвижениях; при встречах все жадно спрашивают друг друга о разных слухах; повсюду множество людей, напичканных вестями, чертят на земле или на стене план местности, где находится войско, объявляют громко об удачах и по секрету — о поражениях, собирают и раздувают слухи, которые то вызывают в городе неумеренное ликование, то погружают его в самое ужасное отчаяние…

В городе и в окрестностях жители обыкновенно ходят пешком. Люди богатые то передвигаются в колесницах или на носилках, вызывающих порицание и зависть более бедных, то ходят в сопровождении слуги, который несет за ними складной стул, чтобы они могли присесть на общественной площади или когда почувствуют усталость во время прогулки. Мужчины почти всегда появляются на улице с палкой в руках, женщины очень часто ходят с зонтиками. Ночью раб освещает своим господам дорогу разноцветным фонарем.

В первые дни по приезде я охотно пробегал надписи над дверями домов. На одних было написано: «Дом продается, или дом отдается внаймы»; на других: «Это дом такого-то; да не проникнет в него ничего с. 261 дурного». Мне дорого обошлось удовлетворение своего любопытства. На главных улицах происходит постоянная толкотня и давка благодаря множеству всадников, повозок, разносчиков воды, глашатаев, нищих, рабочих и прочих людей из народа.

Однажды я с Диогеном смотрел маленьких собачек, обученных разным штукам, как вдруг рабочий, несший громадное бревно, сильно ударил им Диогена и закричал ему: «Берегись!» Диоген ответил ему сейчас же: «Разве ты хочешь ударить меня вторично?».

Если, выходя на улицу ночью, вы не берете с собой нескольких слуг, то вы рискуете быть ограбленным ворами, несмотря на бдительность общественных властей, обязанных совершать каждую ночь обходы города.

(Barthélemy. Voyage du jeune Anacharsis en Grèce, гл. XX).

2. Уличные типы.

Среди терракотовых статуэток, найденных в Малой Азии, многие воспроизводят типы людей, которые чаще всего встречались на улице.

«Вот раб-повар с бритой головой и лицом без всякой растительности; в одной руке он держит блюдо, вероятно, предназначенное на обед его господам, другую руку подносит ко рту, как бы поедая что-то с жадностью. Другие повара возвращаются с рынка, держа в руках молодых кроликов и корзины винограда. Три статуэтки напоминают о невинных удовольствиях уженья рыбы. Во-первых, изображен ворчливого вида старик; он опирается на высокую палку и держит в руке сплетенную из тростника корзину, в которую кладут рыбу; он выискивает, конечно, удобное для рыбной ловли местечко. Затем мы видим второго рыбака: в плохонькой шапчонке без полей, с тесно сдвинутыми ногами и с вытянутой правой рукой, он весь поглощен созерцанием своего поплавка. Наконец, третий, приподняв левую ногу и запрокинув голову, по-видимому, вытаскивает порывистым движением удочку: рыба клюнула, с. 262 и, если судить по комическим усилиям рыболова, добыча богатая. Вот идущий в город крестьянин: дорога длинна и пыльна, солнце палит, поэтому путник делает частые остановки и садится, чтобы подкрепить силы и набраться бодрости из тыквенной бутылки, которую он предусмотрительно взял с собой.

Подымемся ступенью выше. Вот разбогатевший горожанин, прогуливающийся по улицам с презрительной усмешкой на губах. Плащ на нем лежит по всем правилам хорошего тона; он смотрит свысока на чернь и имеет очень забавный вид греческого Прюдомма1.

Вот карикатура на ярмарочного торговца: он одет только в нижнее белье и держит, оперши о свой живот, широкую корзину, от которой сохранились, впрочем, на статуэтке лишь остатки; корпус у него запрокинут назад, грудь расширена, голова задрана кверху, рот открыт: он выкрикивает свой товар. Вот гуляющий ребенок, заботливо закутанный в плащ, с шапочкой на голове; его держит за руку старая, сгорбленная нянька. Вот девочка, идущая с матерью; она двигается несколько позади и, подняв лицо кверху, засыпает мать вопросами; чтобы не потеряться, она держится за подол материнского платья и тащится как на буксире. Вот еще статуэтка, изображающая школьника, который возвращается домой: он почти заснул на плече у раба, взявшего его на руки и освещающего путь фонарем.

(Pottier. Les Statuettes de terre cuite dans l’antiquité, стр. 169—173).

3. Черты греческих нравов.

Болтун. — «Болтун, сидя рядом с незнакомым человеком, примется расхваливать свою собственную жену, расскажет сон, который он видел в предшествующую ночь, и сообщит подробное меню съеденного с. 263 им обеда. Затем он прибавит, что нынешние люди не годятся в подметки жившим в старину, что хлеб снова подорожал, что море открыто для плавания с праздника Дионисий, что если еще пройдет дождь, то урожай будет лучше, что в будущем году он примется за обработку своей земли, и что жить вообще очень трудно».

Скупой. — «Скряга сам ходит собирать у своих должников проценты за месяц, будь это хоть пол-обола (3 коп.). Он высчитывает во время трапезы, сколько кубков выпивает каждый собутыльник. Если раб разобьет горшок или блюдо, он стремится возместить ценность их экономией в еде. Если жена его потеряет трихалк (около 2 коп.), передвигается вся мебель, кровати, сундуки, и перевертываются все покрывала. Он не позволяет сорвать фигу в своем саду, перейти через свое поле, подобрать упавшую с дерева маслину. Каждый день он проверяет, на месте ли границы его владений. Он не позволяет своей жене одолжить кому-нибудь соли, светильни для лампы, тмину, душицы, ячменя, венков, говоря, что из всех этих мелочей за год выйдет крупная сумма. Он носит плащ, доходящий только до бедер; натирается маслом из крохотного флакончика; стрижет голову догола и разувается средь бела дня»…

Нахал. — «Покупая в самый разгар торговли орехи, мирты, каштаны, он поедает их и заводит в то же время разговор с продавцом. Он позовет по имени какого-нибудь прохожего, не будучи даже знаком с ним; если увидит спешащего куда-нибудь человека, то попросит подождать его. Если ему на глаза попадется человек, только что проигравший на суде крупный процесс, он подойдет к нему и поздравит его. Он остановится около мастерской парикмахера или лавочки косметических принадлежностей и заявит, что желает хорошенько напиться. Если он пойдет с матерью к прорицателю, то будет лишь кощунствовать. Во время молитвы или возлияния он нарочно уронит вазу и примется хохотать, будто тут есть что-то удивительное. Он то станет аплодировать флейтистке в такой момент, когда все соблюдают с. 264 тишину, то — напевать вполголоса исполняемую арию или просить, чтобы ее поскорее окончили. А когда он отплевывается, то плюнет прямо через стол в виночерпия».

Франт. — «Он часто стрижется, заботится о белизне своих зубов, всегда имеет прекрасные плащи и сильно надушен. На агоре он держится около банкирских контор и постоянно посещает гимназии эфебов; в театре во время представлений садится около стратегов. Для себя он не покупает сам ничего, но посылает своим друзьям прекрасные подарки: в Кизик — лаконских собак, в Родос — гиметский мед, и старается распустить об этом слух по городу. Он держит обезьян, которых умеет обучать, имеет сицилийских голубей, бабки из костей серны, флакончики для благовоний из Туриума, крученые палки из Лаконии, персидские обои с фигурами; у него есть даже помещение для игры в мяч и маленькая палестра с необходимым количеством пыли. Если, прогуливаясь по городу, он встречает философов, софистов, учителей фехтования или музыкантов, то предлагает им свой дом для упражнений в их искусстве»…

Гордец. — «Если кто-нибудь хочет поговорить с ним, он, не останавливаясь, замечает, что застать его можно дома после обеда. Если народ выбирает его должностным лицом, он отказывается, клянясь, что у него нет времени для общественных дел. Он никогда не подойдет к кому-нибудь первым. Если приходится обратиться к нему за делом, он назначит свидание на рассвете. На улице он не вступает с прохожими в разговоры и ходит с опущенной головой. Когда он приглашает друзей на обед, то не садится с ними, а поручает кому-нибудь из своих подчиненных занимать их. Если он идет в гости, то посылает предупредить об этом».

(Феофраст. Характеры, гл. 3, 10, 11, 12, 21, 24).
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4. Общительность афинян.

Грек был общителен от природы, и дружба казалась ему драгоценным достоянием. В одной грациозной песенке, распеваемой на пирах (так называемой сколии), перечисляются условия, при которых смертный может считаться счастливым: на первом месте ставится здоровье, на втором — красота, на третьем — честно приобретенное богатство, наконец, на четвертом — дружба, которую в юности питают к людям своего возраста. Вероятно, это определение счастья принадлежит афинянам, настолько оно согласуется с их понятиями и нравами. Действительно, в Афинах более, чем где-либо, ценили дружбу и старались развивать ее. Без нее — нет удовольствия: она придает очарование жизни и украшает последнюю.

Вспоминается нарисованная Аристофаном картина сельских радостей среди мирной и полной изобилия обстановки: «Может ли быть что-либо приятнее, когда, любуясь засеянной нивой, которой бог посылает орошение, говоришь своему соседу: „Эй, Комархид, что бы нам сделать сейчас хорошего? Не выпить ли, раз боги даруют нам свою благосклонность?”».

Дружба, доставляющая наслаждение во всяком возрасте, была распространена даже среди детей и служила для них источником живых удовольствий. Особенно часто нежные дружеские отношения, продолжавшиеся за пределы юношеского возраста, завязывались между детьми в то время, когда они были у педотриба2; позднее, когда юноши делались эфебами3, они любили запечатлевать свои дружеские чувства, начертывая на мраморе эпитеты, которые они давали друг другу.

Сократ, глядя на дружбу двух молодых людей, Менексена и Лизия, сделал добродушное признание: «С детства я стремился к одному благу, так как все люди с. 266 желают для себя блага, понимая его каждый по-своему: один желает лошадей, другой — собак; этот — богатства, тот — почестей. Что касается меня, то я совершенно равнодушен ко всем этим вещам, но я очень горячо желаю приобрести друзей, и я скорее предпочел бы иметь доброго друга, чем лучшего перепела или самого лучшего на свете петуха, клянусь Зевсом! и более того, друг мне приятнее прекрасной лошади и прекрасной собаки. И клянусь собакой! я думаю, что мне больше хотелось бы иметь друга, чем сокровища Дария и самого Дария на придачу, так страстно я жажду дружбы. Поэтому, когда я вижу тебя и Лизия, я проникаюсь удивлением по поводу вашего счастья: как это, будучи столь молодыми, вы оказались способными приобресть с такою легкостью и быстротою подобное сокровище».

(P. Girard. L’ Éducation athénienne, стр. 261—262).

5. Приглашение.

Сократ рассказывает следующее: «Вчера я отправился с Главконом в Пирей с целью помолиться богине Бендис и посмотреть, как будет устроено торжество, празднуемое в первый раз. Процессия мне очень понравилась… Когда мы совершили нашу молитву и посмотрели на церемонию, мы двинулись обратно в город. Полемарх, сын Кефала, заметив нас издали, приказал сопровождавшему его рабу побежать за нами и попросить подождать их. Раб догнал нас и, дернув меня за плащ, сказал: „Полемарх просит вас подождать его”. — Я обернулся и спросил, где же его господин. „Он, — ответил раб, — идет сзади; подождите его минутку”. — „Хорошо, подождем”, ответил Главкон.

Немного погодя, мы увидали Полемарха с Адимантием, братом Главкона, и Никерата, сына Никия, которые возвращались с церемонии. Полемарх, догнав нас, сказал мне: „Сократ, вы, кажется, возвращаетесь в город? — Ты не ошибся, — ответил я ему. — Ты видишь, сколько нас? — Да. — Так пересильте нас или останьтесь здесь. — Есть с. 267 еще один исход: убедить вас, что нас следует отпустить. — Как же вы нас убедите, если мы не хотим слушать ваших доводов? — Верно, — сказал Главкон, — тогда это невозможно. — Ну, так знайте же, — сказал Полемарх, — что вас никто не слушает. — Разве вы не знаете, — заметил Адимант, — что сегодня в честь богини будет шествие со светильниками на конях, а кроме того устраивается ночное бдение, которое стоит посмотреть? Мы пойдем туда после ужина и побеседуем там с разными молодыми людьми, которые явятся на зрелище. — Очевидно, придется остаться, — сказал Главкон. — Если ты хочешь этого, — прибавил я, — то мы останемся”.

Тогда мы пошли в дом Полемарха, где застали двух его братьев, Лизия и Эвтидема, а также Тразимаха Халкидонского, Хармантида и Клитофона; был там и Кефал, отец Полемарха. Я не виделся с ним уже очень давно, и мне показалось, что он сильно постарел. Он сидел, опершись на подушку; на голове его был венок, потому что в этот день он совершал жертвоприношение домашним богам. Мы сели на расположенные кругом него седалища. Как только Кефал увидел нас, он приветствовал меня и сказал: «Сократ, ты очень редко бываешь в Пирее, а нам твои посещения доставляют большое удовольствие. Если бы я был еще в состоянии ходить в город, ты был бы избавлен от труда являться к нам, потому что я сам сумел бы найти тебя. Но теперь ты должен почаще приходить сюда, так как да будет тебе известно, что по мере утраты физических удовольствий я более, чем когда-либо, нахожу наслаждение в беседах. Сделай же для меня это одолжение. Ты можешь также поговорить и с этими молодыми людьми, но не забывай горячо преданного тебе друга».

(Платон. Республика, кн. I).

6. Сообщества.

Среди афинян были распространены совершенно частные кружки, члены которых должны были иметь добрые с. 268 товарищеские отношения и оказывать друг другу взаимные услуги. Одна речь Лизия дает нам некоторые сведения об этом. Из нее явствует, что члены этих сообщества имели обыкновение поддерживать друг друга на суде; каждый из них охотно свидетельствовал в пользу своих сотоварищей и защищал их. Если кто-нибудь испытывал нужду в деньгах, то обращался преимущественно к членам своего кружка, хотя, кажется, при случае не считал предосудительным и обмануть их.

«Вы заставили меня», говорит один из членов такого кружка, «дать взаймы Поликлету 12 мин (около 445 руб.), при условии, что я возьму под залог его лошадь. Поликлет привел мне лошадь, которая во время войны была разбита на ноги. Я решительно заявил, чтобы он взял ее обратно; но Диодор уговорил меня принять ее, уверяя, что, если лошадь падет, Поликлет возвратит мне мои 12 мин без всяких возражений. Но, когда лошадь в самом деле пала, тот же самый Диодор стал на сторону моих противников и доказывает теперь, что я не имею права требовать денег». (Лизий, VIII речь, 10).

Когда член сообщества вызывал чье-нибудь неудовольствие своим поведением, на него можно было жаловаться в общем собрании, и речь Лизия как раз и была произнесена при подобных обстоятельствах. Надо отметить, что каждый член имел право когда угодно выйти из сообщества.

7. Общества взаимопомощи.

Эти общества по своей благотворительной организации и религиозному характеру можно было бы принять за совершенно современные учреждения. Каждое общество имело общую кассу, пополнявшуюся двумя источниками доходов: прежде всего, добровольными вкладами, затем — членскими взносами, называемыми ἔρανος. Тот, кто отказывался от уплаты этого взноса, исключался из общества, если у него не было смягчающих обстоятельств, как, например, денежных затруднений или болезни. Члены общества, или с. 269 эранисты, устраивали совместно некоторые празднества, собирались для жертвоприношений и для пиршеств; в то же время они оказывали друг другу взаимную поддержку.

Если член общества подвергался каким-нибудь несчастиям имущественного характера, он получал от сотоварищей4 помощь с обязательством возвратить долг, когда условия его жизни сделаются более благоприятными. Общества эти устраивали собрания и выносили постановления, которые записывались на каменных плитах, стоящих в святилище: это был их архив.

Собрания были закрытыми: никто посторонний не пользовался правом входа на них. Там должен был царствовать самый строгий порядок; устав воспрещал производить шум; нарушителей устава подвергали или денежным штрафам или телесным наказаниям. Во главе общества находилось известное число должностных лиц, избираемых большей частью по жребию. Главнейшими из них были: председатель, затем, так называемый археранист, наблюдавший за финансовым управлением, секретарь, казначей, старшины, комиссары, жертвоприносители, глашатай, жрица, управлявшая женским отделением общества.

Когда эти должностные лица выходили в отставку, добросовестно выполнив свои обязанности, наградой им служили почести, какими окружали их благодарные сочлены. Эти общества почти всегда носили названия по именам чтимых ими богов.

(Wescher. Revue archéol.; nouv. série, т. X, стр. 460—461).

8. Некоторые греческие игры.

1. Игра в пять камешков.

«Для этой игры, — говорит Поллукс5, — бралось пять с. 270 маленьких камешков (λιθίδια), кубиков (ψῆφοι) или маленьких бабок (ἀστράγαλοι). Их подбрасывали и старались поймать на верхнюю часть кисти руки. Если не удавалось поймать всех их, остальные нужно было подбирать с земли пальцами». Это совершенно соответствует современной игре в камешки.

На одной картине в Неаполитанском музее изображены пять богинь, из которых две — Аглая и Гилеэра, находящиеся на переднем плане, играют в эту игру. Три бабки лежат на земле; одна, четвертая, — под большим пальцем Аглаи, а пятая закрыта, несомненно, ее одеяниями или находится в ее левой руке. Очередь играть за Гилеэрой. Она подбросила свои пять бабок, поймала из них три на верхнюю часть кисти руки, а две упали на землю.

2. Игра в жмурки.

Поллукс описывает несколько однородных игр, называя их игрой в слепого; все они имеют одну общую черту, состоящую в том, что один из играющих должен был непременно зажмуривать глаза. Но все эти игры подходят под ту современную игру, которая называется жмурками. Их было три.

1. «Один из играющих, став с закрытыми глазами, кричит: „Берегись!” и бросается вдогонку за убегающими. Тот, кого он поймает, занимает его место и — в свою очередь зажмуривает глаза».

2. «Один из играющих зажмуривает глаза, а остальные прячутся. „Слепой” ищет их, пока ему не удастся найти кого-нибудь».

3. «Требуется, чтобы „слепой” или дотронулся до одного из своих сотоварищей, или указал на него и, догадавшись, кто это, назвал его по имени». (Pollux, IX, 113).

3. Игра в мяч.

«Играющие разделяются на два лагеря, — говорит с. 271 Поллукс; — посредине проводят осколком камня черту и на нее кладут мяч. Позади каждого лагеря проводят две других черты. Схвативший мяч бросает его через головы игроков противного лагеря, которые стремятся поймать его и кинуть обратно. Игра продолжается до тех пор, пока одной из партий не удастся отбросить другую за дальнюю черту».

Евстафий6 добавляет несколько подробностей. Сначала играющие затевают настоящую борьбу; оба лагеря, находящиеся, вероятно, вначале на задних чертах, бросаются к лежащему в центре мячу. Тот, кто сумел схватить мяч, бросает его затем изо всех сил, а противная партия в свою очередь старается отбросить его назад. Играющие пользовались для этого всеми средствами: они ударяли мяч на лету или ловили его и снова бросали рукой; а если он катился по земле, то ударом ноги отбивали его обратно. Каждая партия двигалась то вперед, то назад, в зависимости от движений мяча, пока какая-нибудь из сторон не переходила крайней черты.

Эта игра требовала одновременно и ловкости и силы. Перед игрой участвующие в ней натирались маслом, чтобы придать членам большую гибкость и удобнее выскальзывать из рук своих противников.

Разновидностью игры в мяч была так называемая фенинда. Тут лагерь, который должен был бросать мяч с определенного места, стремился забросить его как можно дальше от этого пункта; противный лагерь, наоборот, отбивает его так, чтобы он упал возможно ближе к месту своего первоначального нахождения. Если брошенный мяч не был отбит до падения на землю или после первого удара его о землю, игра приостанавливалась; отмечалось то место, куда упал мяч, и лагери играющих менялись местами. Теперь с того же места бросал мяч противный лагерь, стараясь, чтобы он упал дальше отмеченного места.

с. 272 Таким образом, в первой игре предельные границы были определены и известны заранее; в фенинде же они менялись в зависимости от ударов противников.

4. Игра в кости.

Греки очень любили игру в кости. По словам Феопомпа7, фессалийцы большую часть времени проводили за игрой в кости и за выпивкой. Это увлечение разделялось и спартанцами. В Афинах игра получила такое распространение, что два комических поэта вывели игроков в кости на сцене. Игорные дома встречались там, несмотря на строгие запрещения законов, на каждом шагу. Игроки прятались, уходили за город. Евстафий утверждает, что они находили убежище даже в храмах, особенно в храме Афины Скирады. «Потому-то, — прибавляет он, — игорные дома и стали называться скирафиями».

Игральные кости (κύβος) изготовлялись из слоновой и простой кости, из дерева, золота или из драгоценного материала и были очень похожи на современные. На каждой из шести сторон кубика по белому полю делались углубления, которые окрашивались в черный цвет. Эти углубления были расположены, как и на наших костях: одно очко — в центре, два и три — по диагональной линии, четыре и шесть — по двум параллельным линиям, а пять — по перекрещивающимся диагоналям. Сначала кости бросали рукой, впоследствии для этой цели стали пользоваться особым стаканчиком. Их бросали и на землю и на другие поверхности. Игра велась по желанию — одной, двумя или тремя костями. Удар, которым выбрасывались сразу три шестерки, назывался «самым счастливым ударом».

5. Игра в бабки.

Бабки у греков носили название астрагалов. Обыкновенно пользовались натуральными бабками, но часто их выделывали искусственно из слоновой кости, бронзы и золота. Форма их была такова, что они не могли при с. 273 падении лечь на два крайних конца; поэтому в счет шли только четыре стороны, а не шесть, как в предыдущей игре. Хотя на сторонах и не было обозначено количество очков, однако каждая из них имела определенное численное значение: 1, 3, 4 и 6. Сторона, получившая значение одного очка, называлась собакой или Хиосом; противоположная сторона, означавшая 6, носила наименование Коса. Бабки бросались или рукой или из стаканчика.

Игры в бабки и в кости были азартными. Игра велась четырьмя бабками. Насчитывалось 35 комбинаций, которые могли произойти при ударах, а поэтому последние делились на счастливые, несчастливые и посредственные. Каждый удар имел свое особое название. Например, если все бабки падали на различные стороны, то это называлось «ударом Афродиты»; он считался самым удачным, тогда как худшим был тот удар, при котором бабки давали четыре стороны с одним очком.

(Becq de Fouquières. Les jeux des anciens, стр. 51, 84, 185—189, 309 и сл., 327 и сл.).

9. Коттаб.

Эта игра, заимствованная из Сицилии, сделалась необходимой принадлежностью каждого пира. Ею занимались во время той части пиршества, которая носила название симпосиона8. Коттаб состоял в следующем: пирующий, выпивая свой кубок, оставлял всегда на дне немного вина; затем, придерживая кубок одним пальцем, просунутым в отверстие ручки, он делал рукой движение, как при метании пращи; вино выплескивалось со дна кубка и попадало или в противоположную стену пиршеской залы или в определенную цель. В это время задумывали или произносили громко имя любимой особы и следили, насколько точно жидкость попадала в намеченную цель, или какова была сила звука, производимого при с. 274 падении вина; в зависимости от этого играющий надеялся узнать, платят ли ему взаимностью или он должен рассчитывать только на равнодушие.

Из такого первоначального способа игры воображение пьющих создало сотни различных комбинаций. Выбирался распорядитель коттаба, царь; устраивалось своего рода состязание, где были и победители и призы, даже ставки и штрафы. Вино выплескивали в такт звукам флейты. Мишенью иногда служили весы, на чашки которых надо было попасть вином и таким образом раскачать их; иногда же воздвигалось целое сооружение из разных предметов с таким расчетом, что, когда один из них падал под ударом жидкости, то вызывал падение и ряда других.

Коттаб сделался модной игрой, и им очень с. 275 увлекались в течение целого столетия Афины, Коринф, Фивы и все города, которые любили удовольствия и кичились своим изяществом. Ни один хорошо устроенный пир не обходился без этой игры; для нее стремились заводить самые дорогие и красивые кубки, а еще более роскошные чаши служили наградой победителям.

(Rayet et Collignon. Hist. de la céram. grecque, стр. 161—162).

10. Петушиные бои.

Греки страстно любили этот вид развлечений. И юноши и взрослые мужчины всех возрастов воспитывали и обучали петухов для боев. Танагрские и родосские петухи, считавшиеся самыми воинственными, ценились особенно высоко; за ними шли мелосские и халкидские. Для возбуждения в них воинственного пыла их кормили чесноком и луком.

Во время борьбы их ставили друг против друга на особом столе или на платформе с возвышенными краями, а на шпоры им надевали бронзовые наконечники. По постановлению закона в Афинах ежегодно устраивались в театре петушиные бои; молодые люди должны были присутствовать при этом зрелище, чтобы учиться на примере этих птиц вести борьбу до последней крайности. Воспоминание об этом установлении запечатлено на одной афинской монете (тетрадрахме) изображением петуха с пальмой. Подобные символы встречаются и на монетах других городов, как Дарданы Троадской, Кариста на о. Эвбее, Антиохии Писидийской, Клазомен, Галатии, Калеса и Неаполя.

Иногда устраивали еще сражения перепелов; греки питали не меньшую страсть и к этим птицам, которые не уступали в воинственном пыле петухам. Были люди, создавшие себе специальное занятие из ловли, вскармливания и обучения перепелов бою. Для птичьих боев употребляли также куропаток. Призом победителя была с. 276 или побежденная птица или деньги; ставки часто были очень высоки и даже разорительны для проигравшего.

(Saglio. Dict. des antiquités, т. I, стр. 180—181).

11. Танцы.

Танцы занимали у греков очень важное место среди других искусств. Эллинов приводили в восторг ритмические, стройные и выразительные движения. И лирика, и затем драма, стремясь придать себе больше блеска, ввели в свой обиход танцы. Атеней (XIV, стр. 629) и Лукиан — («О танцах») знакомят нас со множеством традиционных танцев. Их было несколько видов: одни исполнялись отдельными танцорами, другие — целыми хорами; одни были печальными, другие — веселыми; одни — мирными, другие — воинственными. Кроме танцев в собственном смысле этого слова, были в ходу еще марши, которые иногда очень напоминали танцы. Можно было бы сделать бесконечное перечисление всякого рода ритмических движений, применявшихся греками.

Греки предъявляли к этим танцам два требования: во-первых, они должны были отличаться красотой пластики, во-вторых — ясно выражать различные чувства и известные мысли.

Пластическая красота танца воплощалась прежде всего в каждом танцоре, взятом в отдельности. «Есть танцы, — говорит Платон, — имеющие в виду по преимуществу самое тело; они служат развитию силы, гибкости, красоты; они учат каждый член сгибаться и расправляться, в легких, грациозных движениях послушно выполнять всякие фигуры и принимать всякие положения, какие только можно требовать». Это был вид гимнастики, но гимнастики ритмической, в такт музыке.

Развитие телесной красоты являлось главной целью не только некоторых отдельных танцев, но можно сказать, что это само собой разумелось по отношению ко с. 277 всем танцам. Греческие писатели говорят об этом совершенно определенно. Танцор не должен быть ни слишком высоким ни слишком низким, ни толстым ни худым; необходимо было, чтобы движения его отличались красотой и правильностью; если он взмахивал руками, то в этот момент должен был напоминать ловкостью и силой Гермеса, Геркулеса или Поллукса, занимающихся кулачным боем.

В хоровых лирических танцах к красоте каждого отдельного танцора присоединялась прелесть движений хора, который развертывался то в прямые, то в волнистые линии, то в параллельные и встречные, причем эти движения устраивались и разнообразились на тысячи ладов; иногда хор состоял наполовину из юношей, наполовину из девушек; группы их переплетались, стройно и в такт исполняя простые и сложные фигуры.

Лукиан дает красивое описание двух таких хоровых танцев. Эти танцы — спартанские, т. е. дорические по преимуществу; кроме того, они носят характер лирических, потому что речь идет об аккомпанементе пения. Один из этих танцев исполнялся только юношами. Он начинался борьбой, которая постепенно переходила в танцы. «Флейтист садится тогда среди хора и играет, ударяя ногой о пол. Танцоры двигаются рядами и танцуют в такт; они выполняют самые разнообразные фигуры, которые сначала носят воинственный характер, но, — впрочем, вскоре изменяются под влиянием Диониса и Афродиты». — Другой танец носил название «ожерелья». Хор составлялся пополам из эфебов и из девушек. «Все танцоры, — говорит Лукиан, — следуют друг за другом вереницей, как бы образовывая ожерелье; один из юношей ведет танец, причем принимает воинственные позы, вроде тех, какие он должен был бы иметь на войне; одна девушка грациозно следует за ним, подавая пример своим подругам; таким образом, ожерелье сплетается из девической скромности и мужской силы».

с. 278 Танец должен отличаться не только красотой, но и выразительностью. Он, согласно словам Платона, «подражает речам Музы». Аристотель говорит о танцах почти в тех же выражениях: «Они в ритмических движениях выражают переживания, страсти, действия». «Танец, — говорит Лукиан, — есть подражательное искусство, которое как бы дает воплощение нашим идеям, служит их выражением и придает видимую форму невидимым мыслям».

Что надо разуметь под этим? Идет ли здесь речь о пантомиме, т. е. о точном воспроизведении движений, которые соответствуют известным, выраженным словами положениям, или же говорится о подражании более общего характера?

Несомненно, что танец очень часто носил чисто подражательный характер в самом точном значении этого слова. Например, танцоры изображали подобие битвы: они совершали в такт все движения, какие имеют место в сражении: делали вид, что мечут стрелы или уклоняются от них, бросают копье и отражают удар; они бежали вперед, отступали, нагибались, падали на землю, как бы раненые или убитые, быстро подымались и меняли фронт.

В сочинении Ксенофонта «Пир» два лица — юноша и девушка — изображают в танце свадьбу Диониса и Ариадны. Они танцуют и поют под звуки флейты. Своими позами, движениями, жестами они воспроизводят всю сцену; это настоящая маленькая драма, разыгрываемая перед пирующими.

Подражание в танце может быть и иного рода. Медленность или быстрота движений танца, более или менее строгая гармоничность их могут просто пробудить в душе чувства, соответствующие общему характеру этих движений. В таком смысле это также подражание: спокойный, благородный танец как бы подражает нравственной красоте, благородству, спокойствию не смущаемой страстями души. Наоборот, чересчур разнообразные с. 279 движения, быстро сменяющие друг друга, служат выражением величайшей радости или сильных страстей, какова бы ни была, впрочем, сущность и этих страстей и этой радости.

Но даже и в вышеописанных танцах подражание заключается не только в отдельных жестах, с помощью которых танцоры изображают действие во всей его реальности, заставляя его как бы оживать перед глазами зрителей; оно зависит еще — и, пожалуй, в гораздо большей степени — от общего характера этих движений и от печальных или веселых, нежных или страстных чувств, которые они вызывают в душе зрителя своей особой гармоничностью, независимо от всякого специального отношения их к тому или иному частному событию.

Среди бесконечного разнообразия греческих танцев можно выделить небольшое число основных типов, к которым примыкали все второстепенные разновидности их. Одни танцы носили важный, спокойный, религиозный характер; другие — живой и веселый; были, наконец, танцы страстные, стремительные, увлекающие.

В драме эти три основных типа находили воплощение в эммелии, кордаке и сикинниде. В лирических представлениях в собственном значении этого слова они назывались гимнопедией, гипорхемой и пиррихой.

Эммелия — это танец хора в трагедии, дышавший благородством и достоинством; спартанская гимнопедия была, несомненно, лишь разновидностью эммелии. Кордак исполнялся хором в комедии и своим живым и легким темпом напоминал гипорхему; но часто в этот танец, в зависимости от общего духа греческой комедии, вносился оттенок известной вольности, тогда как в гипорхеме ничего подобного не было.

Равным образом, пирриха и сикиннида походили друг на друга захватывающей стремительностью движений; но первая была чисто воинственным танцем и возбуждала лишь с. 280 гордые страсти; вторая же, исполняемая хором в сатирической драме, выражала часто опьянение совсем другого рода.

(A. Croiset. La Poésie de Pindare, стр. 65—70).

12. Вокальная и инструментальная музыка.

Греческая музыка разделялась, как и наша, на вокальную и инструментальную.

Голоса разбивались на мужские и женские, а каждый из этих двух видов в свою очередь подразделялся на разряды: высокие, низкие и средние голоса.

Но так как греки, в противоположность нам, ноты низкие называли высокими, а ноты высокие — низкими, то их разряд низких голосов соответствовал регистру тенора или сопрано, их средние голоса — регистру баритона или меццо-сопрано, а высокие — басовому или контральтовому регистру. Древним казалось, что сильные и страстные чувства лучше всего могут выражаться наиболее высокими голосами; средние голоса производили впечатление спокойствия и важности. Наши понятия в этом отношении близки к древним, особенно если допустить, что это деление не было вполне определенным и неизменным.

Инструменты, какими пользовались греки, наоборот, резко отличались от наших. С точки зрения тембра и силы звука они были необычайно просты и бесцветны. Если оставить в стороне, во-первых, ударные инструменты, употребление которых допускалось только в редких случаях, во-вторых, медные инструменты, предназначавшиеся для войска, наконец, пневматические или гидравлические органы9, сравнительно позднего происхождения, то в V веке в Греции можно видеть в употреблении с. 281 только два рода инструментов: прежде всего струнные — типа кифары, и духовые — типа флейты.

Кифара была одним из наиболее бедных и наименее выразительных инструментов, какие только можно вообразить себе. Ее сравнивают с арфой без педали. Она звучала сухо, монотонно и слабо, и, играя на ней, нельзя было ни усилить, ни ослабить звуков, а также ни задержать, ни ускорить ноты. Одним словом, она была лишена и разнообразия, и движения, и звуковой силы. Что же ей оставалось? Одно, но основное, по мнению греков, свойство: определенная и строгая чистота звука и какая-то совершенно мужественная ясность.

Греки не требовали от своей кифары ни блестящего и страстного воспроизведения наслаждений, борьбы, страданий, наполняющих жизнь, ни изменчивого отражения тех мечтаний, в которые нас погружают иногда наши радости и печали; они желали ясных и простых впечатлений, являющихся как бы эхом того Олимпа, где царствовало вечное блаженство. Платон изгнал из своей воображаемой республики10 слишком богатые звуками и выразительные инструменты, но кифару оставил. Это был инструмент национальный по преимуществу.

Флейта обладала большим блеском, разнообразием и гибкостью, более приятными звуками. Ею главным образом пользовались солисты-виртуозы, потому что без аккомпанемента она одна звучала красивее, чем кифара. В соединении с кифарой она лучше поддерживала голоса хора, сливалась с ними, а в случае необходимости — затушевывала даже их легкие недостатки. Ею пользовались как необходимой с. 282 принадлежностью блестящих празднеств; обыкновенно она служила аккомпанементом любовным и страстным песням. Однако не надо впадать в заблуждение. Сама по себе флейта, которая, как казалось Платону, отличалась такой выразительностью, на самом деле обладала указанным свойством только по сравнению с кифарой. Таким образом, эта возбуждающая страсти флейта представляла собой ни более ни менее, как кларнет с меньшим количеством высоких нот, чем у современного. Впоследствии стали делать флейты с более сильными звуками, которые могли соперничать с настоящими трубами; Гораций11 сообщает, что в его время флейты обкладывали внутри медью. Но древняя флейта служила лишь для того, чтобы направлять и поддерживать пение хоров.

Переходя от музыкальных инструментов к самой музыке, мы должны отметить не менее поразительную разницу между искусством древних греков и современных народов.

Прежде всего в греческой музыке почти не применялась гармония. Это не значит, что греки не знали и даже не пользовались на практике аккордами; некоторые аккорды они знали и употребляли. Но эта гармония отличалась крайней ограниченностью и упрощенностью. Она слегка проявлялась в аккомпанементе и совершенно отсутствовала в самом пении.

Единственный аккорд, который, по-видимому, допускался греками, носил у них название антифонии, т. е. октавы. Эту антифонию, казавшуюся грекам самым прекрасным из всех аккордов, образовывали соединенные в одном хоре мужские и женские или детские голоса. Надо заметить, что нам трудно судить об этом пении: то, с. 283 что они находили благородным, кажется нам грубым. Их музыкальный вкус создавался под давлением таких религиозных и нравственных понятий, привычек ума и воображения, которые чужды нам. В музыке, как и во всем другом, они любили ясность и спокойствие, скорее чистоту тона, чем богатство колоратуры.

Они пели обыкновенно в унисон; если же вводили аккорд, то только самый простой и ясный. Грекам были приятны отчетливые впечатления, которые они предпочитали и с точки зрения художественной, и как моралисты; они как бы питали страх к слишком богатой и слишком чувствительной мелодии, которая казалась им сладострастной и недостаточно мужественной.

Тем не менее в инструментальной музыке они предоставляли гармонии несколько больше места. К антифонии они прибавили симфонию, к аккорду в октаву — аккорд в кварту и квинту, а может быть, и несколько других. Эти аккорды создавались иногда при созвучии различных инструментов, чаще — инструментов и голосов. Но все это отличалось еще большой простотой и было только робкими попытками на таком пути, с. 284 который мало соответствовал самому духу древности и по которому греки следовали лишь с большими колебаниями. В древнегреческих текстах, дающих нам сведения относительно употребления известных аккордов, выказывается в то же время решительное предпочтение более строгой красоте унисона.

Эта простота обнаруживается также и в мелодии. Окончательное признание октавы произошло у греков в очень позднее время, изобретение семиструнной лиры также не было особенно древним. Тем не менее, греков приводили в восторг их простенькие арии. Они заключали в себе для них не только живое очарование, но оказывали на их души крайне разнообразное действие и могучее влияние. Древние авторы постоянно обсуждают вопрос о спокойной красоте дорического лада, нежности лидийского, гордой энергии эолийского и патетическом характере фригийского…

Оригинальность этих разнообразных ладов состояла не только в заключительной ноте их мелодий, но и в известных каденцах12 и мотивах, свойственных странам, откуда произошли те или иные лады; впоследствии эти каденцы слились с гаммами, которые первоначально служили для их выполнения. Все это теперь ускользает от нас. Наши музыканты удивляются, что дорический лад, соответствующий нашему минорному тону, почитался за его твердую и мужественную важность. Может быть, такое различие суждений сильно зависит от изменения нравственных понятий; то, что греки разумели под мужественным тоном, разумеется, не вполне соответствовало понятию, вызываемому в нас этими самыми словами.

(A. Croiset. La Poésie de Pindare, стр. 72—83).

13. Музыка в Спарте.

Спартанцы обращали большое внимание на музыку и пение. Их собственная музыка отличалась чем-то с. 285 проникновенным, возбуждающим мужество и великодушные чувства, внушающим великие порывы энтузиазма. Слова песен были просты и мужественны. Они лишь восхваляли тех, кто жил благородно и имел счастье умереть за Спарту, или же порицали людей, проявивших трусость, обрекая их на жалкое и несчастное существование. Наконец, в песнях прославлялась и воспевалась в соответствующих выражениях храбрость, приличествующая разным возрастам.

Сообразно с тремя возрастами человека, у спартанцев было три хора. На празднествах эти хоры соединялись, и старцы начинали петь:

	«В прежние времена и мы были
Молоды, сильны и смелы!»


После них хор мужей подхватывал:

	«Мы сильны и смелы теперь
И можем доказать это всякому встречному!»


Третий хор, детский, доканчивал, затем:

	«Наступит день, когда и мы будем такими же
И даже превзойдем вас во многом».


Наконец, военные песни спартанцев внушали мужество, уверенность в себе и презрение к смерти. При столкновении с неприятелем эти песни пели хором под аккомпанемент флейты. Ликург использовал любовь к музыке для военных упражнений, чтобы избыток воинственного пыла упорядочивался мерными звуками и чтобы в него были внесены совершенная гармония и согласованность действий. В виду этого царь перед началом битвы приносил жертву Музам, чтобы сражающиеся совершили подвиги, о которых стоило бы рассказать и передать со славою потомству.

Но видоизменять старую музыку строго воспрещалось. Сам Терпандр13, искуснейший музыкант своего времени, певец героических подвигов, был приговорен эфорами к штрафу, потому что он, стремясь к с. 286 разнообразию аккордов, прибавил одну струну к лире: до такой степени пользовались любовью самые простые мелодии.

(Плутарх. Обычаи спартанцев, 14—17).

14. Лавочки парикмахеров.

Забота о наружности заставляла афинян высшего общества часто заглядывать в лавочки своих парикмахеров, и в то время, как один из посетителей, закутанный в халат, был занят стрижкой волос и бороды, а другой ожидал своей очереди, языки остальных работали во всю: греки всегда были большими любителями поболтать. Лавочки парикмахеров в Афинах были, таким образом, местом свиданий праздных людей; они играли роль наших современных кафе. Туда приходили даже без всякого дела — просто, чтобы повидать приятелей, узнать или рассказать сплетни, поговорить о политике…

Каждое сословие, каждый отдельный человек имел свои собственные привычки, и тот, кто хорошо был знаком с Афинами, знал, что в такой-то лавочке была вероятность встретить таких-то и таких-то людей…

В высшей степени похвальное желание развлечь своих посетителей, привычка постоянно слышать вокруг себя болтовню праздных людей развили в парикмахерах страсть говорить обо всем, судить вкривь и вкось. За ними была твердо установлена репутация болтунов и легковерных людей, и Плутарх (De garrulitate, 13) рассказывает несколько любопытных анекдотов, чтобы доказать справедливость этого…

(Rayet. Monuments de l’art antique, т. II).

15. Ссора между молодыми людьми.

«Однажды вечером я, по своему обыкновению, прогуливался по агоре с Фаностратом, молодым человеком моих лет. Вдруг мимо нас проходит сын Конона Ктесий, который был пьян. Он замечает нас, с. 287 вскрикивает и, говоря сам с собой, как это случается с пьяными, так что нельзя было разобрать, о чем он говорит, — идет впереди нас к кварталу Мелита. Там у валяльщика Памфила собралась для выпивки довольно большая компания. Ктесий заставляет их встать и идти на агору.

Они встретились с нами; тут-то и возгорелась ссора. Один из них — кто именно, я не мог узнать — бросился на Фанострата и схватил его. Ктесий, его отец Конон и некий Феоген окружили нас, набросились на меня, сорвали сначала мой плащ, а затем, подставив мне ногу, столкнули в канаву и надавали таких ударов ногами и палками, что у меня оказалась разбитой губа и глаза затекли до такой степени, что я не мог раскрыть их. Одним словом, они оставили меня в таком ужасном состоянии, что я не мог ни подняться, ни говорить. Лежа на земле, я слышал, как они осыпали меня разными оскорблениями…

Конон закричал, подражая петуху, испускающему свой победный крик; другие говорили ему, чтобы он изобразил с помощью рук хлопанье крыльев.

В это время мимо шли прохожие, которые подобрали меня, а те люди убежали с моим плащом. Когда меня доставили домой, моя мать и служанки подняли крик от ужаса. Меня не без труда отнесли в баню и, когда хорошенько помыли, то показали врачам.

(Демосфен. Против Конона, 7—9).

16. Охота.

В сочинении Бартелеми14 скиф Анахарсис попадает к Ксенофонту в его Скиллонское поместье; автор с. 288 пользуется этим приемом, чтобы описать греческую охоту по сочинению самого Ксенофонта.

«Иногда, — рассказывает Анахарсис, — хозяин поместья убеждал нас пойти на охоту, которую он настойчиво рекомендовал молодым людям в качестве упражнения, лучше всего приучающего к военным трудностям.

Диодор (его сын) часто водил нас на охоту за перепелами, куропатками и другими птицами. Мы вынимали птиц из клеток и привязывали среди наших сетей. Птицы той же породы, привлеченные их криками, попадались в ловушку и утрачивали жизнь или свободу.

За этими развлечениями следовали другие, более живые и разнообразные. У Диодора было несколько собачьих свор: одна — для зайцев, другая — для оленей, а третья, вывезенная из Лаконии или Локриды, — для диких кабанов. Он знал всех своих собак по именам, знал также их недостатки и достоинства. Никто лучше его не был знаком с приемами этого вида войны, и он говорил о ней так же хорошо, как отец его описывал ее.

Вот как происходила охота на зайца. По тропинкам и в некоторых скрытых проходах, куда животное могло скрыться, расставили сети разной величины. Мы отправились легко одетые и с палкой в руке. Доезжачий спустил одну из собак, а как только он заметил, что она напала на след, он спустил и других, и заяц вскоре был выгнан.

С этого момента интерес удвоился: вниманье было привлечено лаем собак, криками ободрявших их охотников, скачками и уловками зайца, который во мгновение ока пронесся по долинам и холмам, перескочил через рвы и скрылся в роще; он появлялся и исчезал несколько раз и в конце концов попался в одну из ловушек, расставленных на его пути. Сторож, стоявший поблизости, схватил его и отдал охотникам, которых он созвал криками и жестами. Под впечатлением торжества победы охотники начинали новую травлю. Мы устраивали ее несколько раз в день. Иногда заяц скрывался от нас, бросаясь вплавь в речку Селинунт.

с. 289 Для охоты на кабанов мы запаслись копьями, дротиками и толстыми сетями. Оставшиеся на земле свежие следы животного, отпечатки его зубов на древесной коре и другие признаки привели нас к густым зарослям. Спустили лаконскую собаку, которая, попав на следы, дошла до логовища, где скрывался зверь, и оповестила нас о своей находке громким лаем; ее сейчас же отозвали; в разных местах натянули сети, и мы заняли свои места.

Кабан выскочил с моей стороны. Он не бросился в сторону сетей, а остановился и в течение нескольких минут выдерживал нападение целой своры собак и охотников, которые метали в него стрелами и камнями. Затем он вдруг кинулся на Мосхиона, который хладнокровно ждал его, намереваясь пронзить копьем; но копье это скользнуло по плечу и выпало из рук охотника, который внезапно решил броситься на землю лицом вниз.

Я был уверен в его гибели. Кабан, не находя за что ухватить его, чтобы подбросить вверх, стал уже топтать его ногами, когда увидел Диодора, спешащего на помощь товарищу. Он сейчас же ринулся на нового врага, который, благодаря большей ловкости или удаче, вонзил копье зверю между лопатками. При этом мы были свидетелями страшной свирепости этого животного. Пораженный смертельным ударом, он продолжал с яростью наступать на Диодора и своими движениями лишь вонзал железо себе в тело все больше и больше. При этом несколько наших собак были убиты или ранены; но еще больше их погибло на второй охоте, когда мы сражались с кабаном целый день. Другие кабаны, преследуемые собаками, попали в ловушки, скрытые ветвями.

На следующий день таким же образом погибли олени. Мы выгнали многих оленей из их убежищ, и наши собачьи своры утомляли их до такой степени, что они останавливались на расстоянии полета наших стрел или бросались в озера или в море».

(Barthélemy. Voyage du jeune Anacharsis en Grèce, гл. XXXIX).

с. 290

17. Путешествие.

Греки совершали путешествия главным образом морем. Внутри страны дорог было мало, а те, какие имелись, были едва проложены. Однако, в низменных и болотистых местах встречаются следы дорог; в этих случаях они имеют вид насыпи или плотины; особенно интересна одна такая дорога в Беотии, имеющая 6,6 метра в ширину. Хорошо содержимая дорога проходила между Афинами и Элевзином: она служила для религиозных процессий. Около главных международных святилищ — какова, например, Олимпия — тянулась целая сеть священных дорог, по которым двигались паломники; для колес экипажей прокладывались колеи. Многие речки летом пересыхали, а потому мосты были не так нужны, как в других странах. В большинстве случаев мосты строились деревянные; каменные встречались редко.

Обыкновенно путешествие совершалось пешком или верхом на лошади. Иногда для передвижения пользовались и экипажами, которые делались или в виде двухколесной одноколки, на оси которой находился закрытый с трех сторон кузов, или же в виде с. 291 четырехколесной повозки, которая отличалась большей величиной и могла вместить путников с багажом.

В Греции существовали постоялые дворы, но в них не всегда можно было найти пропитание, а потому благоразумнее было брать провизию с собой, и редко кто пренебрегал этой предосторожностью. По прибытии в какой-нибудь город чаще всего останавливались у знакомых. Гостеприимство считалось обязанностью, и всякий богатый или состоятельный человек имел особые комнаты для своих друзей. Если же у путешественника не было никого знакомых, он охотно проводил ночь под портиками на свежем воздухе; в Греции это не представляло больших неудобств.

Путешествие обходилось очень дешево, по крайней мере морем. В IV веке проезд из Эгины в Пирей (около 6 миль) стоил 2 обола (около 12 коп.), а переезд из Египта в Пирей (200 миль) с «женою, детьми и багажом» обходился в 2 драхмы (около 75 коп.).

с. 292

18. Гостеприимство.

Телемак отправляется на розыски отца своего Одиссея и приезжает в сопровождении сына Нестора к спартанскому царю Менелаю.

	
	«К царскому дому прибыв, на дворе из своей колесницы
Вышли; им встретился прежде других Этеон многочтимый,
Спальник проворный царя Менелая, великого славой.
С вестью о них ко дворцу побежал он к владыке Атриду;
Близко к нему подошедши, он бросил крылатое слово:
— Царь Менелай, благородный питомец Зевеса, два гостя
Прибыли, два иноземца, конечно, из племени Дия.
Что повелишь нам? Отпрячь ли их быстрых коней? Отказать ли
Им, чтоб они у других для себя угощенья искали? —
С гневом великим ему отвечал Менелай златовласый:
— Ты, Этеон, сын Воэтов, еще никогда малоумен
Не был, теперь же бессмысленно стал говорить, как младенец;
Сами не раз испытав гостолюбие в странствии нашем,
Мы напоследок покоимся дома, и Дий да положит
Бедствиям нашим конец. Отпрягите коней их; самих же
Странников к нам пригласить на семейственный пир наш обоих. —
Так говорил Менелай. Этеон побежал, за собою
Следовать многим из царских проворных рабов повелевши.
Иго с ретивых коней, опененное потом, сложили;
К яслям в царевой конюшне голодных коней привязали;
В ясли же полбы насыпали, смешанной с ярким ячменем;
К светлой наружной стене прислонили потом колесницу.
Странники были в высокий дворец введены; озираясь,
Дому любезного Зевсу царя удивлялися оба:
Все лучезарно, как на небе светлое солнце иль месяц,
Было в палатах царя Менелая, великого славой.
Очи свои наконец, довольствовав сладостным зреньем,
Начали в гладких купальнях они омываться; когда же
Их и омыла, и чистым елеем натерла рабыня,
В тонких хитонах, облекшись в косматые мантии, оба
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	Рядом они с Менелаем властителем сели на стульях.
Тут поднесла на лохани серебряной руки умыть им
Полный студеной воды золотой рукомойник рабыня;
Гладкий потом пододвинула стол; на него положила
Хлеб домовитая ключница с разным съестным, из запаса
Выданным ею охотно; на блюдах, подняв их высоко,
Мяса различного кравчий принес и, его предложив им,
Кубки златые на браном столе перед ними поставил.
Сделав рукою приветствие, светлый сказал им хозяин:
— Пищи откушайте нашей, друзья, на здоровье; когда же
Свой утолите вы голод, спрошу я, какие вы люди».


При отъезде Телемака Менелай дарит ему «пировую кратеру15 богатую; эта кратера вся из сребра, но края золотые, искусной работы». Сам Менелай получил ее в подарок от сидонского царя. Елена также дарит ему покрывало «шитьем богатейшее, блеском как солнце», самое лучшее и большее из всех.

(Гомер. Одиссея, песнь IV, 20—62; 296—301; XV, 101 и сл.).

ПРИМЕЧАНИЯ
1 Прюдомм — бессмертный тип глубоко-самодовольного и духовно-ничтожного человека, созданный французским писателем Моннье.

2 Педотриб — см. стр. 70, § 4.

3 Эфеб — см. стр. 87, § 10.

4 Вешер (Wescher), у которого заимствован этот отрывок, неправильно говорит: «из общей кассы». (Прим. автора).

5 Поллукс — см. стр. 31, прим. 1.

6 Евстафий Солунский — церковный деятель и писатель XII века, изучавший жизнь греков.

7 Феопомп — греческий историк, родившийся в 380 г. до Р. Х.

8 Симпосион — см. стр. 139.

9 Т. е. органы, в которых воздух приводится в движение давлением воды.

10 См. стр. 143, прим. 2.

11 Гораций Флакк (65 г. до Р. Х. — 8 по Р. Х.) — римский поэт.

12 Каденца — вводный эпизод в музыкальном произведении, не имеющий неразрывной связи с основной темой.

13 Терпандр — греческий музыкант и поэт VII в. до Р. Х.

14 Бартелеми (Barthélemy) — французский ученый XVIII века, описавший в форме живого повествования быт древних греков. Фабулой его произведения «Путешествие молодого Анахарсиса в Грецию» служит воображаемое странствование молодого скифа по Греции и его впечатления от греческой жизни.

15 Кратера или кратер — чаша (см. стр. 112).

Глава восьмая.

Религия.
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1. Происхождение греческих богов.

Первобытный человек всегда находился в тесном общении с природой: привычки цивилизованной жизни не воздвигали еще преграды между ними. Красоты природы очаровывали взор человека или поражали его своим величием. Он радовался свету, пугался тьмы и, когда видел возвращение «святого сияния небес», испытывал чувство благодарности. Его жизнь находилась в полной зависимости от природы: он ожидал благодетельной тучи, спасающей его урожай, боялся бури, которая могла уничтожить его труды и надежды целого года. Он постоянно чувствовал свою слабость и несравненную силу окружающей его с. 296 могущественной природы, по отношению к которой испытывал всегда смесь благоговения, любви и ужаса.

Это чувство не привело его сразу к представлению о едином Боге, повелителе вселенной, потому что у него не было еще понятия о вселенной: он не сознавал, что земля, солнце, звезды — части одного целого; ему не приходила в голову мысль, что все это может управляться одним и тем же единым Существом. Внешний мир при первом взгляде представлялся человеку как бы в виде беспорядочной республики, где враждебные силы вели беспрерывную войну.

Так как он судил о внешнем мире по себе самому, а себя он чувствовал свободной личностью, то в каждой части творения — в земле, дереве, облаке, речной воде, солнце — он усматривал такие же существа, каким был сам; он приписывал им мысль, волю, свободу поступков и, чувствуя их могущество, подчинялся их власти, признавал свою зависимость; он молился, поклонялся им и сделал из них своих богов.

(Fustel de Coulanges. La cité antique, кн. III, гл. II)

2. Сходство богов с людьми.

Греки создали богов по своему подобию; это называется антропоморфизмом.

Согласно Гомеру, «боги образуют на небе, или, вернее сказать, на вершинах гор, где они живут, настоящую республику, небесное государство, организованное по образцу эллинских государств-городов; но в этой республике, в этом государстве все граждане являются в некотором роде царями. Боги обитают в золоченых палатах и проводят жизнь в веселых пиршествах. У них те же страсти и те же понятия, что у людей. Более того: поэт предполагает, что у них есть видимое тело, но что силою, ростом, красотою они превосходят людей. «Твоя красота столь совершенна», говорит Одиссей Эвриалу, «что сам бог мог бы быть таким». Арес и Афина на щите Ахилла поражают своими с. 297 огромными размерами и удивительной красотой. Когда под ударами богини Арес упал на землю, его громадное тело заняло пространство в 7 плетров (около 100 сажен). На барельефах позднейшей эпохи боги изображаются обыкновенно больше ростом, чем поклоняющиеся им люди: наряду с ними эти последние кажутся иногда детьми.

Боги, имея тело, подобное человеческому, обладают такими же потребностями, как люди. Они едят, спят, пьют, могут испытывать голод или желание отдыха. Вместо крови, в их жилах течет вид божественной жидкости, в состав которой в качестве основной ее части входит божественная пища — амвросия. Тело бессмертных богов не подвержено разрушению; оно всегда остается молодым и обладает такой силой, какой никогда не могут достигнуть тела людей.

Одним из их самых замечательных свойств была способность перевоплощаться, принимать вид животного и даже неодушевленного предмета. Афина, например, превращается то в пламя, которое низвергается с небес в виде падающей звезды, то в птицу, парящую в воздухе. Страсти их сильнее, чем у людей, планы целесообразнее, мировоззрение шире. Гомер приписывает им чувства ненависти и любви, гнева и зависти.

Они ревнивы и преследуют всякого, кто навлекает на себя их неудовольствие. Они не могут похвалиться ни беспристрастием, ни правосудием. Гера и Афина возлагают на троянцев ответственность за обиду, нанесенную им Парисом, а Посейдон с неослабной яростью преследует несчастного Одиссея. Все боги требуют от людей почестей, гневаются на их невнимание, наказывая за это разными бедствиями! Артемида, желая отомстить одному человеку за то, что он не принес ей жертвы, насылает дикого кабана опустошить его поля. Поэтому люди стараются при помощи приношений и обетов заручиться расположением богов. Последним не чужды печали и нравственные страдания. Иногда грусть томит их сердце, а богиня Фетида даже проливает слезы. Благодаря с. 298 превосходству своей природы они познали все человеческие радости в усиленном виде, но вместе с тем им знакомы и все печали, исключая смерти.

(По Mauru. Histoire des religions de la Grèce antique, т. I, стр. 251—259).

3. Развитие мифа об Аполлоне.

Чтобы показать развитие мифов в эллинской религии, я беру в качестве примера миф об Аполлоне.

Аполлон или Феб (от φῶς — свет) — бог светлый, сверкающий. Матерью его была Латона — олицетворение ночи, и родился он на острове Делосе, т. е. Ясном, который назывался также Астерией. Едва выйдя из пеленок, Аполлон требует лук и стрелы; он идет, и весь остров «расцветает золотом». Как солнце прежде всего освещает горные вершины, а потом уже проникает в глубокие долины, так и юный бог взбирается на скалы горы Кинфа; ему приятно быть только «на возвышенных местах, на острых вершинах высоких гор».

Первым важным событием в его жизни была победа над змеем Пифоном. Этот миф можно встретить во всех религиях арийской расы. В индийских Ведах1 бог света Индра поражает змея Аги — облако, простершееся по небу, или небесного дракона Вритру, которому он разбивает голову. В персидской Авесте2 бог ясного неба Митра побеждает ужа — символ бога зла Аримана. Подобную же роль в норвежской мифологии играет Зигфрид. Эта борьба в самом общем значении есть борьба света и тьмы.

По некоторым сказаниям, Аполлон провел девять лет на службе у фессалийского царя Адмета, который заставлял его пасти кобылиц и быков. В этом сказании Аполлон является богом страдающим, подвергающимся временным испытаниям. Это — намек на те испытания, которым подвергается солнце. с. 299 Могущественное светило, в жаркое время года побеждающее своих врагов и выказывающее перед взорами людей свою силу, впадает затем в рабство; зима оковывает его своими цепями, оно теряет свою мощь и блеск, бледнеет и часто исчезает; оно принуждено, по-видимому, удаляться на север Греции, в страны, откуда приходят снег и иней.

Тот же самый образ выступает яснее в сказаниях об Аполлоне Гиперборейском. Греки думали, что в дальней стране, на крайнем севере, совсем не бывает зимы; ночь неизвестна в этой земле, всегда освещенной солнечными лучами. Аполлон любит переноситься туда и жить там часть года среди счастливого и справедливого народа, воздающего ему хвалу; затем, весной он садится на колесницу, запряженную сверкающими, как свет, лебедями, и возвращается в Грецию.

Бог солнца Аполлон оказывает благодетельное или гибельное влияние на земные плоды: благодаря ему они растут и созревают, но он же сушит и сжигает их. Отсюда — двоякое значение празднеств под названием Таргелии, устраиваемых в его честь около середины мая, в месяце Таргелионе, наименование которого означает зной летнего солнца. Хлеба в это время в Греции почти созревали и стояли в ожидании ударов серпа. Людям хотелось поблагодарить бога за счастливое созревание хлеба, а в то же время заслужить его милость: да не разрушит он чрезмерным жаром своих лучей надежд земледельцев.

Аполлон — небесный стрелок, стрелы которого летят далеко и попадают верно в цель, — должен был казаться своим врагам грозным богом. Гиганты Алоады и дети Ниобеи гибнут от его стрел3. Когда в Илиаде он вмешивается в битвы, то проявляет несокрушимую силу; легко и без напряжений он все ниспровергает и разрушает на своем пути. Естественно поэтому, с. 300 что он часто делается богом-опустошителем. Когда чума поражает греков перед Троей, это происходит потому, что он мечет свои стрелы на животных, потом на людей. Таким образом, по странной противоположности Аполлон, бог жизни и радости, превращается в бога разрушения и смерти.

Но если Аполлон посылает смерть, то он же дает и спасение. Летнее солнце иногда губительно, но вместе с тем лучи его очищают воздух, осушают почву, рассеивают миазмы и восстановляют изнуренное болезнями тело. Следовательно, Аполлон — бог здоровья; он может прекратить эпидемию, предотвратить зло; он — прибежище и целитель людей; наконец, он — отец Асклепия, бога врачевания.

Его благодетельное влияние сначала ограничивалось только областью физических болезней, но впоследствии распространилось и на врачевание в области нравственной. Целитель тела, он делается также целителем души; он — бог-очиститель, омывающий душу от загрязнивших ее пятен. Всякое совершенное преступление влечет за собой наказание или искупление. Но Аполлон — бог блеска и света — не гневается на виновных. По своей благости, он укрывает их; он дает им помощь для исправления и спасения; он примиряет их с людьми и богами; он поистине — бог-спаситель, искупитель нравственного зла.

Аполлон — бог музыки, потому что музыка в большинстве случаев благотворно действует на душу. Он услаждает на Олимпе своими звуками досуги с. 301 бессмертных. Он руководит хором Муз, и кифара — его постоянная принадлежность. Он вдохновляет поэтов, и так как пророческое вдохновение казалось грекам одним из видов поэтического вдохновения, то он через посредство прорицателей и сивилл4 изрекает пророчества. С ним всегда советуются, когда речь идет об основании города или отдаленной колонии.

Поэтому-то законы, устанавливавшие строй государств-городов, находились под его покровительством или считались исходящими от него, — в особенности у дорян, которые почитали Аполлона своим главным богом.

Под именем Аполлона Дельфийского он почитался богом мореплавания и был покровителем колонистов, громадное количество которых он переправил через моря; иногда он располагался на носу корабля, чтобы управлять его ходом; и ионяне, так сильно расселившиеся за пределами своей родины, верили, что происходят от него; они считали его отцом Иона5 и родоначальником их племени.

(По Decharme. Mythologie de la Grèce antique, кн. I, гл. V).

4. Характер греческой религии.

Эллинский ум никогда не отделял власти религиозной от власти государственной, и такое отделение никогда не казалось ему даже желательным. Народные собрания, заседания Совета и Ареопага начинались жертвоприношениями. Ораторы, приступая к речи, призывали богов-покровителей. Многие предписания гражданского закона всегда находились под охраной богов. Торговые уставы, постановления относительно мер и весов состояли под покровительством особого божества; деньги до македонской эпохи сохраняли явно священный характер. Гири, служившие образцами, хранились в храмах; на таблицах мер, находимых в настоящее время, были надписи, свидетельствующие об их священном характере. с. 302 Метроон, где хранились архивы, был храмом Матери богов. Делосский банк назывался ἱερὰ τράπεζα; афинская торговля обращала здания, посвящаемые культу богов, в товарные склады; это явление мы наблюдаем и на современном востоке; постановления о гостеприимстве по отношению к иноземцам, акты, объявлявшие кого-нибудь недостойным гражданином, имели религиозный характер; отпущения на волю рабов также часто совершались в храмах.

Если религия вмешивалась во все стороны жизни людей, то вместе с тем очень немногие умы были выше признаваемых ею верований. «История» Геродота похожа на средневековую книгу: на каждой странице мы встречаемся с рассказами, напоминающими Григория Турского или Матвея Парижского6. Греки, сражавшиеся с персами, были людьми искренно верующими и суеверными. Для объяснения характера Ксенофонта7 нет никакой необходимости предполагать, что он представлял собой личность исключительную для своего времени; он был типичным в ту эпоху человеком высшего круга, гражданином, который строго соблюдал заветы прошлого и почтительно относился к установленным приличиям. Сократ не изменил и не поколебал убеждений своего ученика, который с полной верой гадал по жертвенным животным и исполнял все мелочные предписания религии.

Развитие философии у римлян привело к упадку религии. В Греции и Афинах, в особенности в момент полного распада общественной жизни, благочестивые обычаи начинают выполняться с усиленным рвением. Старые суеверия продолжают существовать, о чем свидетельствуют Павсаний и Плутарх8. Надписи и изображения на памятниках дают нам на этот счет еще более с. 303 точные сведения; барельефы, сохраняющиеся в Греции или в западноевропейских музеях, по большей части относятся к очень древней эпохе, а они свидетельствуют о том, как долго остаются в силе старинные верования. Случалось даже, что какой-нибудь обычай, почти забытый в эпоху расцвета, во время упадка снова входил в силу.

Если эта религия могла просуществовать в течение стольких веков при чрезвычайно неблагоприятных условиях, то это обстоятельство в значительной степени объясняется слабостью ее влияния на нравственные устои жизни, на характеры и страсти.

Религия не стремилась приобресть неограниченную власть, которую она не в состоянии была бы надолго удержать над умами, восстающими против всякого длительного принуждения; никогда она не желала доводить до крайних логических выводов ту власть, которая была дарована ей всеобщим признанием современников. Благодаря этому мы и наблюдаем в Греции отсутствие прочно организованного жреческого сословия, допущение всех к занятию многих религиозных должностей, наличность постоянных взаимоотношений между государством и религией, которые беспрерывно обменивались чиновниками и жрецами. Отсюда же вытекала невозможность для этой религии создать свой символ веры и проявляемое ею нежелание останавливаться на некоторых богословских вопросах, в частности на будущей жизни, загробных награде и наказании.

Мы не знаем, что проповедовалось в Элевсине, но учение, связанное с элевсинскими мистериями9, не стремилось к распространению; оно надолго осталось достоянием очень малочисленной, замкнутой группы людей; когда же в эти мистерии были посвящены все афиняне, сведения, сделавшиеся доступными им, не произвели никакого переворота. Те точно определенные понятия, которые имелись в религии каждой отдельной области Греции, носили чисто внешний с. 304 характер и не затрагивали ни теогонии10, ни философии, ни часто даже нравственных понятий.

Эту религию можно было приспособить ко всем событиям политической и частной жизни; все, что было допустимо с точки зрения естественного права, не смущало ее; она, как и греческий гений, приноравливалась ко всему. Религиозные сказания одной какой-нибудь местности не считались обязательными для всех греков; сказания соседней области могли даже находиться в противоречии с ними. Нападки, которым мифы подвергались, например, в театре, часто не имели важного значения. Богов не считали безгранично всемогущими, стоящими выше людских посягательств, сомнение в их божественном превосходстве было менее серьезным проступком, чем отрицание некоторых подробностей в народных преданиях. Философские теории могли легко казаться жрецам учениями, к которым религия не имела никакого отношения; мечтатели-философы объясняли мироздание, изучали страсти; жрецы мало занимались этими вещами.

Правда, греческая религия бывала иногда нетерпимой, однако нельзя сказать, чтобы в Афинах когда-нибудь происходила последовательная борьба между философскими изысканиями и установленной религией.

Государство осуждало учения, которые могли поколебать основы государственного строя или, нападая на верования предков, стремились низвергнуть общий алтарь в пританее11, алтарь более дорогой народу, чем жрецам.

Легко заметить, что во всех религиозных процессах древности, как ни мало нам известно о них, главный пункт обвинений всегда сосредоточен на политике, и обвинитель никогда не говорит с какой-нибудь определенной богословской точки зрения. Мы не найдем в Греции следов ни религиозных войн в обычном смысле этого слова, ни массовых религиозных с. 305 преследований и осуждений. Люди не объединялись там в партии во имя особого религиозного учения. Нетерпимость была чисто патриотического оттенка; она проявлялась не часто, но, раз возникнув, могла под влиянием случайных причин дойти до крайностей.

Эта черта замечается отчасти у современных нам греков. Они обращают мало внимания на догматы и, по-видимому, терпимее всех других народов относятся к верованиям, отличающимся от их собственных; тем не менее, в известные моменты они проникаются жгучей ненавистью к иноземным религиям, в особенности к таким, которые стремятся получить распространение. Самое учение при этом не играет роли, и никто им не интересуется; весь народ, никогда не отделявший национальных интересов от национальной религии, готов без всяких посторонних влияний поднять гонение против иноземных культов во имя своей истории.

Самая сущность религиозного чувства афинян очень мало способствовала увлечению иностранными вероучениями, потому что эти последние были порождены таким умственным строем, который был едва знаком им; они никогда не отдавали себе ясного отчета в недостатках их собственного вероучения или обрядовой стороны. Орфики12 и другие заимствованные секты не привлекали к себе в Аттике последователей, и сторонниками этих новых учений были несомненно в большинстве случаев иностранцы. Если среди посвященных в культ Матери богов13 было больше афинян, то только потому, что это божество издавна получило в Афинах права гражданства.

Мистические вероучения утверждались в Афинах, лишь утратив свой первоначальный характер. Это именно и случилось с культом Диониса, который, если судить по празднествам в театрах и храмах, имел мало общего с тем же самым культом в Беотии и Фракии.

с. 306 В этом отношении аттический дух резко отличается от эллинского, с которым его постоянно смешивают. Аттический дух был одной из самых совершенных, может быть, самой упорядоченной, самой безупречной формой греческого гения. Но вне области его влияния жизнь отличалась большим могуществом, менее избегала крайностей, которые являются одним из признаков жизненной силы. Даже только при рассмотрении разрисованных ваз Коринфа и островов можно видеть, что эллинский дух допускал все те странные понятия, какие могут быть созданы лишь самым беспокойным религиозным воображением. Сравните лекифы14, имеющие белый фон и производившееся по преимуществу в Афинах, и глиняную посуду, азиатское происхождение которой несомненно.

Азия порождала религии, предполагавшие наличность глубоких и иногда даже беспорядочных страстей. На морском побережье, в греческих городах Сирии и Египта, на островах наблюдается явное стремление к разрешению великих религиозных задач: пророчества, апостольство, мученичество, дух самопожертвования, сообщества, тайные учения с отпечатком метафизики15, попытки создания учений о жизни и смерти, особенное увлечение новыми религиями, которые как бы давали душам различные надежды.

Афинянин же принимает участие в процессиях, заботится о том, чтобы статуи были хорошо вызолочены, сохраняет воспоминание о былой славе, так тесно связанной с жизнью нации, несет без особого труда среди празднеств и речей тяжесть той ананке16, которая, почти всегда была так легка для него, покидает мир не без сожалений, но и без особенного ужаса, опечаленный только тем, что не увидит более света ясного дня!

Афинская религия отличалась суеверием; верования ее не имели метафизических оснований, но ничто не могло с. 307 разрушить их, потому что они коренились в самом сердце народа, и ни философия, ни впоследствии христианство ничего не могли поделать с ними. Как ни бессмысленны были обряды культа мертвых, они всегда казались афинянам необычайно важными. Никогда вера в будущую жизнь не принимала в Аттике определенной формы: «Счастливые Острова» всегда оставались созданием фантазии поэтов, которые предоставляли их героям.

Тем не менее афинянин желал, чтобы умершие получали погребение; не выполнить этот долг было преступлением, и тот, кто не был погребен, скитался среди самых ужасных мучений. Надо было, кроме того, доставлять умершему пищу, приносить ему в определенные моменты пшеницу и гранаты. Эти обязательства требовалось безусловно выполнять: афинские полководцы, победители при Аргинусских островах, были осуждены на смерть за невыполнение их. Афиняне должны были соблюдать в обрядах мельчайшие требования придирчивого формализма. У них было бесчисленное количество религиозных обязанностей и множество храмов.

В настоящее время в каком-нибудь греческом городке, состоящем из трех сотен домов, в особенности на островах, насчитывается 100 или 150 часовен. В древности количество святилищ также разрасталось до бесконечности. В них редко искали прибежища для нравственного отдохновения или для созерцания, но зато сколько приношений получалось тут, как дар благочестия верующих! Афиняне ни в каком случае не отказались бы от выполнения подобных обязанностей. И это упорное суеверие не нуждалось в поддержке жрецов; оно естественно жило во всех душах и оставалось до конца единственным безусловным требованием, предъявляемым к афинскому благочестию греческой религией.

По-видимому, существовала полнейшая гармония между религией и духом афинского народа. Эта религия, близкая человеческому пониманию, не впадавшая в крайности, требовала мало усилий, а снисходительная мораль с. 308 успокаивала повседневным тревоги и заботы о сверхчувственном мире, от которых афинянин не мог вполне освободиться. Пирог, принесенный Эскулапу, возлияние — Зевсу, венок — нимфам, давали надежду и больному, и воину, отправляющемуся на войну, и поселянину, ведущему судебный процесс. Если пожелания человека не получали выполнения, он покорялся: он знал, что борьба с богами не вела к добру; он не лишал себя надолго наслаждений, доставляемых окружающим его миром, и предавался обычным удовольствиям, не стремясь разрешить тайны мира. Если же его занимали великие вопросы, то театр и поэзия давали ему блестящие и противоречивые ответы, которые интересовали его ум, но не слишком глубоко тревожили его сердце. Ему было хорошо среди этих дивных вымыслов, а рассуждения философов указывали ему, что если все — вероятно, то ничего нет вполне достоверного.

(A. Dumont. Essai sur l’éphébie attique, т. I, стр. 250—259).

5. Городские боги.

У каждого государства-города были боги, принадлежавшие только ему одному. Их называли гениями, героями, демонами; под всеми этими именами разумели обоготворенные после смерти души людей. В большинстве случаев это были предки народа. Тела их хоронились или в самом городе или на принадлежащей ему земле, а так как, по верованиям греков, душа не покидала тела, то и эти обоготворяемые умершие были прикреплены к той земле, где погребались их кости. Из глубины своих могил они заботились о городе, охраняли страну и были как бы вождями и повелителями его.

Подобные понятия вытекали из веры в громадное могущество, приписываемое душе умершего человека античными народами. Всякий человек, оказавший городу крупную услугу, — будь это основатель города или человек, одержавший для него победу или улучшивший его законы, — становился его божеством. Чтобы попасть в с. 309 число героев, т. е. могущественных умерших, покровительства которых желали, а гнева боялись, не было необходимости считаться великим человеком или совершить какие-нибудь благодеяния: достаточно было поразить воображение своих современников и сделаться предметом народного предания.

Каковы бы ни были умершие, они делались охранителями страны при условии, если им воздавались божеские почести. «Жители Мегары однажды обратились к Дельфийскому оракулу с вопросом, как им сделать свой город счастливым. Бог отвечал, что город достигнет благополучия в том случае, если обсуждение его дел будет вестись возможно большим количеством народа. Они поняли, что этим бог намекал на умерших, которые, действительно, многочисленнее живых; вследствие этого они возвели зал Совета на том самом месте, где были похоронены их герои» (Павсаний).

Для города было большим счастьем обладать останками сколько-нибудь замечательных людей. Чтобы приобрести эти драгоценные реликвии, прибегали иногда к хитрости.

Геродот рассказывает, благодаря какому плутовству спартанцы приобрели кости Ореста. И эти кости, к которым была как бы прикреплена душа героя, в самом деле немедленно же дали спартанцам победу. Как только афиняне сделались могущественными, они, чтобы увеличить число своих богов-покровителей, прежде всего завладели костями Тезея17, который был погребен на острове Скиросе, и возвели для них в городе храм.

Кроме этих героев и гениев, у греков были боги и другого рода, как, например, Зевс, Гера, Афина, которые возникли в их воображении под влиянием явлений природы. Но и на эти создания человеческого ума в течение долгого времени смотрели как на домашних и местных богов. Сначала их не считали покровителями с. 310 всего человеческого рода; думали, что каждый из этих богов всецело принадлежит какому-нибудь семейству или городу. Из того факта, что два города давали своему богу одно и то же наименование, не следует заключать, что они поклонялись одному и тому же богу: в Афинах была одна Афина, а в Спарте другая, и это были две различные богини. У значительного числа городов богом-покровителем был Зевс, и Зевсов насчитывалось столько же, сколько городов. Аргос и Самос имели каждый по Гере; это была не одна и та же богиня, потому что изображения ее в обоих городах имели совершенно различные признаки.

Город, обладавший каким-нибудь божеством, не желал, чтобы оно покровительствовало иностранцам, и не позволял последним поклоняться ему. Обычно доступ в храм был открыт лишь гражданам. Аргивяне одни только и могли входить в храм Геры Аргийской; чтобы пользоваться доступом в храм Афины Афинской, надо было быть афинянином…

У каждого города был свой штат жрецов. Между жрецами двух городов не было никакой связи, никакого общения, никакого обмена воззрениями или обрядами. При переезде из одного города в другой всякий раз встречались другие боги, другие основы учения, другие обряды. У древних греков существовали богослужебные книги, но в каждом городе они были различные. Всякий город имел свои сборники молитв и обрядов, которые он держал в величайшей тайне; и гражданам казалось, что их религии и всей их будущности грозила бы опасность, если бы с этими сборниками ознакомились чужеземцы.

Обыкновенно каждый человек знал богов только своего города, почитал только их и поклонялся им одним. Каждый мог сказать то, что в произведении Эсхила18 один иностранец говорит аргивянам: «Я не с. 311 боюсь богов вашей земли, и я ничего не должен делать для них».

Каждый город ожидал от своих богов защиты. Их призывали в опасности и говорили им: «Боги этого города, не допустите разрушения его с нашими домами и очагами… О ты, так долго живущий в нашей земле, разве ты изменишь ей? О вы все, стражи наших городских башен, не выдавайте их неприятелю». Люди воздавали богам почести потому, что желали обеспечить себе их покровительство. Боги проявляли большую алчность по отношению к жертвоприношениям, которые доставлялись им в изобилии, но под условием, чтобы они заботились о процветании города. Между богами и людьми заключался как бы договор: если благочестие одних не отличалось бескорыстием, то и другие ничего не давали даром. Фиванцы в произведении Эсхила обращаются к своим городским божествам со словами: «Будьте нашей защитой! Нас связывают общие интересы: если город будет преуспевать, он воздаст почести своим богам. Покажите, что вы любите наш город; подумайте о поклонении, которое окажет вам народ, и вспомните о пышных жертвоприношениях, совершаемых в вашу честь».

Обыкновенно боги много трудились для своего города. Во время войны они шли в битву среди его обитателей. Одно лицо в произведении Эврипида19 восклицает перед началом битвы: «Боги, сражающиеся за нас, не менее сильны, чем боги наших врагов». Эгинцы, выступая в битву, всегда несли с собой статуи своих национальных героев, Эакидов. Спартанцы во все походы брали с собой изображения Тиндаридов. Во время битвы боги и граждане оказывали друг другу поддержку, и в случае победы считалось, что все хорошо выполняли свой долг; если же терпели поражение, то неудачу приписывали богам и упрекали их за дурное выполнение обязанностей охраны города; иногда доходили до того, что низвергали их алтари и забрасывали камнями их храмы.

с. 312 Победа над каким-нибудь городом считалась и победой над его богами; если же город был взят, боги сами становились пленниками. Правда, относительно этого последнего вопроса мнения расходились. Многие были убеждены, что, пока боги находились в городе, его нельзя было взять; падение же его означало, что они покинули свое местопребывание. Когда Эней увидел, что греки завладели Троей, он воскликнул, что боги покинули город, оставив свои храмы и алтари.

Отсюда следует, что для взятия города надо удалить его богов. Еще во времена Фукидида20 при осаде города никогда не упускали случая обратиться к его богам с просьбой позволить взять его. Часто для привлечения бога на свою сторону, вместо заклинания, ловко похищали его статую; так, например, известна легенда об Одиссее, укравшем у троянцев Палладу. Геродот рассказывает, что афиняне хотели объявить войну эгинцам; но предприятие было рискованно, потому что у Эгины был герой-покровитель Эак, очень могущественный и необыкновенно преданный городу. Афиняне отложили выполнение своего плана на тридцать лет и в то же время ввели у себя культ Эака. Они были убеждены, что если этот культ будет соблюдаться беспрерывно в течение тридцати лет, то бог будет принадлежать уже не эгинцам, а им, афинянам. Им казалось, что ни один бог, принимая в течение такого долгого срока обильные жертвы, не мог не чувствовать обязательств по отношению к тем, кто их приносил.

(Fustel de Coulanges. La cité antique, кн. III, гл. VI).

6. Храм Зевса в Олимпии.

Длина этого храма равняется 64,1 метра, ширина 27,7 метра; главный фасад обращен к востоку.

Внешний портик21 имеет шесть колонн по фасаду и тринадцать по сторонам. Высота этих колонн равнялась приблизительно 10,5 метра, а диаметр при основании был неодинаков: в угловых колоннах от 2,25 до 2,29 метра, а в других — от 2,19 до 2,22 метра. Располагавшийся над ними первый ряд камней составлял архитрав, украшенный позолоченными щитами; второй ряд состоял из триглифов, т. е. поверхностей с продольными желобками, чередовавшихся с метопами, т. е. гладкими поверхностями. Еще выше над каждым фасадом воздвигался треугольный фронтон, разукрашенный прекрасными изваяниями. По стенам храма и под портиками располагались другие изваяния, изображавшие двенадцать подвигов Геркулеса.

Внутренность храма делилась на три части: пронаос, наос, или целла, и опистодом.

Вход в пронаос был украшен двумя колоннами и запирался бронзовой решеткой. Пол покрывался каменной мозаикой; во всех углах были нагромождены мраморные и металлические пожертвования, принесенные по обету. В целлу, которая была длиною в 28 метров, а шириною в 13, вела бронзовая дверь; двумя рядами колонн, по 7 в каждом, она также подразделялась на три части. Против третьей колонны возвышалась балюстрада, назначение которой было служить преградой для публики. Между третьей и пятой колонной, на протяжении 7 метров, целла была открыта сверху. Внутренность храма и освещалась через это верхнее отверстие. Посредине возвышался алтарь Зевса и его статуя.

Украшениями целлы служили многочисленные приношения по обету, расположенные по стенам и колоннам, а также скульптурные группы.

Перед статуей Зевса воздымалась вызывавшая восхищение прекрасная шерстяная завеса пурпурного цвета, разукрашенная богатой вышивкой. На день ее подымали к крыше, ночью опускали; она защищала сразу и от света и от холода.

Пьедестал статуи, принадлежавшей к числу лучших произведений Фидия22, имел около 10 метров; по с. 315 бокам он был украшен позолоченными рельефными изображениями и живописью. Самая статуя была вышиною в 13 метров. Зевс, сделанный из золота и слоновой кости, был представлен в сидячей позе. Трон его был настоящим чудом резной и чеканной работы; его украшали, кроме живописи и золота, драгоценные камни, слоновая кость, черное дерево, бронза. В своей правой руке бог держал небольшую статую богини Победы, а в левой — скипетр. Лицо его выражало сосредоточенное величие и спокойное могущество.

За этой колоссальной статуей шел проход, соединявший две боковые части храма, которые разделялись потолком на два этажа; в верхние этажи вели две винтовых лестницы.

За целлой был расположен опистодом, доступ в который был открыт для всех и который отделялся от собственно храма глухой стеной. В других местах опистодом, наоборот, сообщался с храмом и был закрыт для публики.

(По Laloux et Monceaux. Restauration d’Olympie, стр. 69 и сл.).

7. Жрецы.

Некоторые жреческие должности носили семейный характер, т. е. они предоставлялись членам одной и той же фамилии; например, можно указать на фамилии Эвмолпидов, Этеобутадов и Ликомидов в Афинах. В одной галикарнасской надписи имеется перечень жрецов Посейдона Истмийского за период времени в 504 года; все они принадлежали к одной и той же фамилии. Вот извлечение оттуда: «Теламон, сын Посейдона, 12 лет; Антидий, сын Теламона, 27 лет; Гипер, сын Теламона, 9 лет; Алкионей, сын Теламона, 12 лет; Теламон, сын Антидия, 22 лет; Гирией, сын Антидия, 8 лет; Антас, сын Алкионея, 19 лет; Незиот, сын Гириея, 29 лет», и т. д. (Dittenberger, Sylloge inscr. graec., 372).

с. 316 Эти привилегированные фамилии не составляли касты, посвятившей себя делам религии. Члены их по своему образу жизни не отличались от других людей, они занимались политикой, стремились получить общественные должности. На них лежало только обязательство поставлять государству должностных лиц на то или иное жреческое место в тех случаях, когда места эти оставались незанятыми.

Большая часть жрецов назначалась по жребию. Жребий считался тогда средством узнать волю богов. «В вопросе, касающемся священных дел», говорит Платон, «мы предоставляем божеству позаботиться о выборе людей, ему приятных, а потому обращаемся в этом случае к жребию». Это правило применялось в Афинах и почти во всех греческих городах, а именно: в Дельфах, Сиракузах, в Олимпии. Замещение должности в этом случае обыкновенно происходило на год.

Наконец, можно видеть, что в некоторых городах Малой Азии, в частности в Эритреях, жреческие должности продавались государством гражданам, которые в с. 317 свою очередь могли продавать или уступать их, как предметы собственности. Примеры: «1. Продажа жреческих должностей государством в таком-то году в таком-то месяце… Жреческое место в жреческой коллегии Корибантов. Аристокл, сын Адимантия, купил за 180 драхм (около 67 руб.). За право продажи 5 драхм (около 1 р. 80 к.). Поручительство: Созим, сын Аристокла. 2. Передача жреческих должностей, сделанная в другое время: Иатрокл уступил Аристиду место жреца Афродиты, купленное им у Кефисиона». (Dittenberger, там же, 370).

Для занятия места жреца не ставилось никаких особенных условий. За редкими исключениями достаточно было пользоваться правом занимать государственные должности. Не было даже надобности в предварительном ознакомлении с приемами богослужения: их изучали перед вступлением в должность.

8. Отсутствие особого сословия священнослужителей.

В Греции не существовало отдельного жреческого сословия. Должность жреца была такою же, как и все другие: ее можно было занять и оставить, смотря по желанию. Она не требовала от человека никаких новых навыков, ни особенного склада ума. Несомненно, некоторые жрецы несли эту должность пожизненно, но постоянное исполнение жреческих обязанностей не отрывало их от жизни. Они, как и другие граждане, принимали близкое участие в государственных делах и были жрецами только в те часы, когда выполняли известные религиозные церемонии.

В Афинах не было религии в смысле определенного богословского учения, установленных основ нравственности или обрядов: она состояла из целого ряда различных культов, имевших каждый свое особое богослужение, свои праздники, свои церемонии и обряды. У этой религии не было единого жреческого сословия, и ей служил целый ряд жреческих организаций. У каждого божества были с. 318 свои жрецы, а среди этих божеств нельзя указать и двух, которые имели бы одно происхождение, одни и те же легенды, одинаковый характер и общие вкусы.

Так как жрецы существовали только для того, чтобы доставлять богу удовольствие приятными ему действиями и словами, то всякий из таких священнослужителей имел свой устав и придерживался его. Жрецы были раскинуты по своим святилищам, обособлены друг от друга, заняты каждый своей отдельной службой. Их связывало только общее имя ἱερεύς, видимое сходство их занятий и случайное выполнение службы в одном и том же году и в одном и том же городе.

Если же не существовало особого сословия духовенства, то тем более не могло существовать жреческой иерархии. Священнослужители выполняли точно определенные обязанности, отличавшиеся у каждого из них совершенно различным характером. Область влияния жреца ограничивалась его собственным святилищем, и он не мог входить в обсуждение или исправление того, что происходило в соседнем святилище. Поэтому ни один жрец не имел над другими ни малейшей власти. Если какая-нибудь жреческая корпорация пользовалась большим уважением в городе, то это являлось признаком, что такое-то божество было более популярно. Но подобное преимущественное уважение и почести не обусловливали никакого духовного главенства. Жреческая должность при богине Афине считалась самой высокой, так как Афина была покровительницей города, и культ ее имел преобладающее значение во всей афинской жизни, тем не менее жрецы остальных богов не зависели от жрицы Афины.

Они подчинялись только одной власти — власти народа: он давал им необходимые полномочия для занятия их должностей; ему жрецы обязаны были отчетом; он один мог наказывать их в случае нарушения ими законов.

(J. Martha. Les sacerdoces athéniens, стр. 140—142).

с. 319

9. Обряды.

Религия в древности была совокупностью слабо объединенных между собой отдельных верований, мелочных богослужебных приемов и обрядов. В них не надо было искать смысла, не надо было ни размышлять над ними, ни отдавать себе в них отчет. Слово религия не имело для древних того значения, как для нас. Мы понимаем под религией систему догматов, учение о Боге, символ веры, касающийся тайн, которые пребывают в нас и вокруг нас. У древних это самое слово подразумевало обряды, церемонии, действия, соединенные с внешней стороной культа. Обоснование учения не играло роли, значение придавалось только внешним обрядам. Исполнение их было обязательно и непреложно. Религия являлась материальными узами, цепью, которые держали человека в рабстве. Человек сам создал ее для себя и подчинился ее власти. Он питал к ней страх и не смел ни подвергать ее обсуждению, ни вступать с нею в спор, ни смотреть ей прямо в лицо. Боги, герои, мертвые требовали от него выполнения материального культа, и он платил им свой долг для того, чтобы приобресть их дружбу, и еще более для того, чтобы не вызвать их вражды.

Но как же можно было удовлетворить их? а в особенности, каким образом удостовериться, что они удовлетворены и даруют свое заступничество? Древние думали разрешить этот вопрос употреблением известных формул. Такая-то молитва, составленная из таких-то слов, привела к желанному результату; это произошло, конечно, потому, что бог ее услышал, она оказала влияние на него, т. е. молитва эта была могущественна, могущественнее бога, потому что он не мог ей сопротивляться. Таинственные и священные слова такой молитвы сохраняли в памяти; она была оружием человека против непостоянства его богов, но в ней не следовало изменять ни одного слова, ни одного слога, ни, в с. 320 особенности, размера, которым она пелась, потому что в противном случае она утратила бы свою силу, и боги остались бы вне ее влияния.

Такой формулы, однако, было недостаточно: она сопровождалась еще внешними действиями с необычайно мелочными и непреложно установленными подробностями: малейший жест жреца, самые незначительные части его костюма устанавливались правилами. Когда жрец обращался к одному богу, то полагалось закрывать свою голову, при обращении к другому голова должна была быть открыта. При некоторых обрядах считалось необходимым иметь босые ноги. Были такие молитвы, которые оказывали действие только в том случае, если по произнесении их молящийся поворачивался на одной ноге слева направо. Порода жертвенного животного, цвет его шерсти, способ его заклания, форма ножа, сорт дерева, употребляемого при жарении жертвы, для всего этого религией были установлены определенные правила. Напрасно молящийся от полного сердца предлагал богу самые обильные жертвы: если хоть один из бесчисленных обрядов жертвоприношения не был выполнен, жертва не достигала цели. Малейшее упущение обращало священный акт в акт нечестия. Самое мелкое отклонение колебало и ниспровергало религию, отечество и превращало богов-покровителей в жесточайших врагов. Потому-то в Афинах были так суровы к жрецам, вносившим какие бы то ни было изменения в древнюю обрядность.

Все эти формулы и обряды были завещаны афинянам предками, которые испытали их действительность. В виду этого в них нельзя было делать никаких нововведений. Положиться на опыт предков и поступать подобно им считалось высшим благочестием. Изменения в самих верованиях не имели в древности особого значения: с течением времени эти верования под влиянием размышлений мудрецов или народной фантазии могли подвергаться различным переменам и принимать тысячи различных форм. Но молитвенные формулы не должны были забываться, а обряды — видоизменяться. Этому с. 321 придавали самое большое значение, и каждый город имел книгу, в которой все это сохранялось.

(Fustel de Coulanges. La cité antique, стр. 194—197).

10. Устойчивость религиозных обрядов.

Нижеприведенные примеры, заимствованные у Плутарха, покажут, как заботливо греки поддерживали старинные обычаи.

«Вследствие засухи в Дельфах свирепствовал голод. Обитатели города пришли со своими женами и детьми к вратам царского дворца и умоляли царя о помощи.

«Царь велел раздать муку и овощи наиболее влиятельным из них, потому что для всех не хватало. А когда у царя настойчиво стала просить милостыни пришедшая туда маленькая девочка, не имеющая ни отца, ни матери, царь ударил ее и даже бросил ей в лицо свою сандалию. Несмотря на свою бедность и покинутость, эта девочка была очень горда; она сейчас же ушла и повесилась на своем поясе. Между тем голод усилился, к нему присоединились еще болезни.

Пифия заявила царю, что он должен успокоить душу Харилы — той девочки, которая покончила жизнь самоубийством: с большим трудом узнали, что это было ее имя. Тогда совершили жертвоприношение с очистительными обрядами.

Через каждые девять лет эти церемонии происходят и в настоящее время. Царь является лично и раздает муку и овощи всем чужеземцам и гражданам, затем приносят изображение маленькой девочки, представляющее Харилу. Когда все получат свои части, царь наносит своей сандалией этому изображению удар по лицу, затем жрица берет воображаемую Харилу и уносит в местность с крутыми обрывами; там ей на шею набрасывают веревку с. 322 и зарывают на том самом месте, где была похоронена повесившаяся Харила».

«Кто такие эгинские монофаги (т. е. те, которые едят в одиночку)? Множество эгинцев, принявших участие в троянской войне, погибли в битвах или утонули в море. Лишь немногие, оставшиеся в живых, нашли приют у своих близких; эти последние, видя своих сограждан в скорби и слезах, решили, что они не имеют права открыто выражать свою радость и приносить жертвы богам. Они тайным образом стали устраивать во внутренних помещениях своих домов пиршества и празднества оставшимся в живых близким, причем сами прислуживали за столом своим отцам, родственникам, братьям и домашним и не допускали никого постороннего. Чтобы сохранить воспоминание об этом, в честь Посейдона совершаются жертвоприношения, называемые фиасами. Эти церемонии длятся 16 дней, в течение которых обеды устраиваются дома, никто во время трапезы не должен разговаривать, и ни один раб не смеет появляться тут. Вот почему этих людей называют монофагами».

с. 323 «Почему у самосцев при жертвоприношениях Гермесу разрешается воровство и грабеж? Это происходит потому, что самосцы согласно указанию оракула переселились со своего острова в Микале и в течение 10 лет жили там грабежом; потом они возвратились на свой остров».

«Почему в Антимахии, на острове Косе, жрец Геракла приступает к жертвоприношению в женской одежде и с митрой на голове? Потому, что на этом месте Геракл выдержал битву, потерпел в ней поражение и спрятался у одной фракиянки, которая скрыла его, одев в свое собственное платье. Жрец поныне совершает на том месте, где была битва, жертвоприношение».

(Плутарх. Греческие вопросы, 12, 44, 55, 58).

11. Культ богов в гомеровскую эпоху.

«Люди, — говорит Гомер, — умиротворяют богов жертвоприношениями, мирными обетами, возлияниями и дымом».

Множество жизненных обстоятельств сопровождались у греков возлияниями, которые как бы освящали те или иные поступки людей. Например, его совершали при произнесении клятвы. Возлияние в начале трапезы соответствовало христианской молитве перед едой. Иногда оно совершалось водой (λοιβή), иногда же вином; в последнем случае, прежде чем приступить к питью вина, часть выливали на стол или на землю или же обрызгивали им жертву (σπονδή). Договоры, перемирия и союзы также освящались возлияниями.

Молитвы были двух родов: во-первых, простые пожелания, обращенные к небесам (εὐχή); во-вторых, более настойчивые мольбы (λιτή). Гомер делает последние дочерьми великого Зевса и изображает их нам, под видом остроумной аллегории, хромыми, морщинистыми или с нахмуренным челом, со скошенными глазами. Они следуют за богиней Атой23, которая, наоборот, отличается молодостью, силою и ловкостью.

с. 324 При обращениях к небесным богам греки держались стоя. Когда же они призывали подземных богов, то становились на колени. Если вместо бога обращались с мольбой к какому-нибудь человеческому существу, то просящий простирался перед ним ниц, брал его одной рукой за колени, а другой за подбородок. Иногда, вместо простых и горячих молитв по отношению к богам, прибегали к более настойчивым и многократно повторяемым заклинаниям и действиям, которые должны были больше растрогать их сердца. Такие мольбы носили название ὀλολυγαί и состояли в раздирающих жалобах, стенаниях, воплях, ударах в грудь, вырывании волос, т. е. в приемах, обычно употребляемых в восточных культах.

Уже с древнего времени утвердились понятия о необходимости физической и нравственной чистоты, не позволявшие приступать к выполнению священных обрядов и к жертвоприношениям без омовений и очищений водой. Нестор, прежде чем начать молитву к Зевсу, просит, чтобы ему омыли руки струей чистой воды. Ахилл также, собираясь обратиться к богам с мольбой за Патрокла, моет руки. Исполнение этого предварительного обряда очищения было особенно необходимо в тех случаях, когда руки были запачканы кровью. Гектор не хочет совершить возлияния владыке богов, не очистившись предварительно от крови, покрывавшей его руки. Сосуды, предназначавшиеся для священных обрядов, также подвергались омовению. По мнению греков, воспринятому также и христианами, соль придавала воде святость и большую чистоту. По этой-то причине во время религиозных обрядов часто предпочитали употреблять морскую воду вместо воды пресной. С целью умиротворить богов греки прибегали к самым торжественным возлияниям и всеобщим очищениям. Пример этого мы находим в Илиаде, когда Агамемнон предписывает подобную церемонию для смягчения гнева Аполлона.

Более торжественными действиями, лучше обеспечивающими милость божества, были приношения и кровавые с. 325 жертвы. От жертвенных животных требовалось, чтобы они отличались молодостью и правильным сложением и не подвергались никакому осквернению: быки, например, по возможности брались такие, которые не носили ярма и были не старше пяти лет. Бык, коза, овца и поросенок считались обыкновенной жертвой, но бык предпочитался другим. Он был жертвенным животным по преимуществу, и во время больших торжеств закалывали до ста штук быков; это называлось гекатомбой. Некоторые божества получали свои особые жертвы. Так, например, богу подземного царства закалывали корову, не имевшую телят. Но эта связь известных животных с культом того или иного бога, по-видимому, распространилась широко только в послегомеровскую эпоху. Разукрашенное жертвенное животное приводили к алтарю и очищали водой. В это время священнослужители мыли руки в чаше. Затем при чтении молитвы они подымали вверх οὐλόχυται, т. е. смесь ячменя, воды и соли, посыпали голову животного этим священным ячменем и в то же время бросали в пламя зажженный перед алтарем кусочек вырванной у него на лбу шерсти. Описанное действие означалось глаголом ἀπάρχεσθαι, т. е. принесение первых плодов (ἀπαρχαί).

Если жертва предназначалась небесным богам, то голову животного запрокидывали назад и ударяли по ней топором. Нанеся животному смертельный удар, его резали ножом и собирали кровь в сосуд, называемый ἀμνίον. По снятии с жертвы шкуры ее разрезали на части. Верхнюю часть задних ног клали отдельно, а жертву обкладывали жиром; на различные члены животного клали небольшие кусочки, взятые из других частей его, и жарили все это. Так поступали для того, чтобы запах мяса мог возноситься к небесам и чтобы дым, поднятие которого по вертикальной линии считалось благоприятным признаком, отличался изобилием и густотой. Для жарения употребляли сухое дерево, поколотое на лучинки. Чем выше подымалось пламя, тем благоприятнее считались предзнаменования. Вслед за этим с. 326 лили черное вино, а за неимением его — чистую воду. Верхние части задних ног, как куски наиболее жирные и вкусные, предлагались богам. В течение долгого времени жарение мяса из этих частей считалось священной церемонией. Изображение этого акта жертвоприношения находится иногда на памятниках. На одной разрисованной вазе изображается сцена жертвоприношения в героическую эпоху: по обе стороны алтаря стоят два молодых священнослужителя и держат в руках два вертела с мясом, которое предназначено для сожжения. Во время жарения мяса молодые люди поддерживали пламя, потому что считалось очень дурным признаком, если жертва была недостаточно прожарена или падала на землю. В это время другие части жертвы разрезали на маленькие кусочки и насаживали на небольшие вертела. Иногда некоторые оставшиеся части предлагались низшим божествам, нимфам, Гермесу, а остальное разделялось затем среди сотрапезников. Греки верили, что боги невидимо присутствуют на этих священных трапезах.

Богам делались приношения не только в виде животных: Аполлону приносили венки, Афине — пеплосы, другим божествам — блестящие одежды, и всем вообще — вазы, чаши и в особенности отнятую у врагов добычу.

(Maury. Histoire des religions de la Grèce antique, т. I, стр. 315—322).

12. Описание жертвоприношения.

В произведении Эврипида «Электра» вестник, рассказывая героине трагедии об убийстве царя Эгисфа его пасынком и братом Электры Орестом, дает описание жертвоприношения.

Эгисф обращается к Оресту и его другу Пиладу, которых принимает за путников, и говорит:

	
	«Ко мне прошу сегодня
На светлый пир — я нимфам заколоть
Тельца веду, а завтра, встав с зарею,
Вы можете ускорить шаг. Войдем».

	с. 327
	И стал он нас упрашивать — проходу
Нам не давал — а как в чертог провел,
Кричит: «Скорей подайте им умыться,
Близ алтаря поставлю я гостей».
Орест ему на это: «Мы проточной
Струей реки уж умывались, царь.
Но если нам с аргосцами прикажешь
Тебе помочь при жертве, то опять
Очиститься не откажусь, конечно».
Но разговор был прерван. Отложив
Оружие, телохранитель царский
И раб его — за дело все гурьбой…
Кто нес фиал для крови, кто кошницы
Священных круп, а там, на очаге,
Раздув огонь, кувшины расставляли.
Чертог гудел… Но вот крупы твой вотчим
На жертвенник подбросив возгласил:
«О нимфы скал, пускай не раз мне жертву
Здесь приносить и, счастьем увенчав
Главу царя с царицей Тиндаридой,
Врагов его казните!»…
И нож нащупав
В кошнице взял Эгисф: он тельчий волос
Десницею в огонь священный вверг…
И заколол распяленную жертву
В руках рабов, державших ноги ей…
И вновь тогда взывает он к Оресту:
«Средь доблестей в Фессалии у вас,
Я слышал, два искусства процветают:
Там мастера вы туши разнимать
Да на коня узду накинуть ловки,
Не откажи уверить в первом нас».
— И вот в руках Ореста нож дорийский.
Вмиг сорван с плеч его красивый плащ
С аграфами, в подручные — Пилада,
А челядь прочь; вот ногу захватил
Он тельчую и, напрягая мускул,
Глядим, — на сгиб всю кожу намотал,
Обнажена лежит, белея, жертва…
Когда же жертву вскрыли, и Эгисф,
Священную прияв ее утробу,
Стал изучать: у печени главы
Он не нашел, пузырь же и ворота
Переполняла желчь, и тем они
Гадателю недоброе сулили»…


Между тем, Орест говорит:

	
	«Однако, дай же мне,
Чтоб лакомства добыть из этой жертвы,
Покрепче нож, с закалом фессалийским,
Дробящим кость».
И вот удар ножа
Вскрывает грудь. И только что над сердцем
Внимательно склонился тот, Орест
На цыпочки приподнялся и нож
Царю всадил в загривок…


(Эврипид. Электра, пер. Анненского, стр. 41—43)

13. Очистительный обряд.

	

	
	Хор.
	Священный лес богинь, где ты нашел
Себе приют, вступая в эту землю,
Обрядом искупительным почти.

	
	Эдип.
	Каким обрядом? Научите старцы.

	
	Хор.
	Воды сперва для жертвы почерпни
Из рудника, струящегося вечно,
Рукой благоговейной.

	
	Эдип.
	А потом,
Когда я светлой влаги почерпну?

	
	Хор.
	Там кубки есть — художника созданье;
Ты оберни их ручки и края.

	
	Эдип.
	Не шерстью ли, иль зеленью древесной?

	
	Хор.
	Руном чистейшим молодой овцы.

	
	Эдип.
	Когда же я амфоры увенчаю?

	
	Хор.
	Тогда, лицо к восходу обратив,
Ты соверши тройное возлиянье.

	
	Эдип.
	Из этих самых чаш?

	
	Хор.
	Лишь три струи —
Из первых двух, а третий кубок — цельный.

	
	Эдип.
	Что будет в третьем?

	
	Хор.
	Только мед с водой,
Вина же, помни, прибавлять не надо.

	
	Эдип.
	Когда ж земля, под черною листвой,
Таинственные примет возлиянья?…

	
	Хор.
	То трижды девять масличных ветвей
Ты возложи, произнеся молитву.

	
	Эдип.
	Какую? Знать ее важней всего.

	
	Хор.
	Да будут те к пришельцу благосклонны,
Кому даем мы имя Эвменид, —
Молись о том и ты, и все другие, —
Но шепотом чуть слышным говори.

	с. 329
	
	Потом, лица назад не обращая,
Уйди скорей. Когда исполнишь все,
Приблизимся к тебе уже без страха,
Не то, Эдип, смотри — не быть добру.


(Софокл24). Эдип в Колоне. Перевод Мережковского, стр. 28—30).

14. Обилие жертвоприношений.

Один факт может дать нам понятие о громадном количестве животных, закалываемых во время общественных жертвоприношений в Афинах. Шкура и другие останки (внутренности, рога и т. д.) принадлежали государству и продавались в его пользу. Доходы от этой продажи назывались δερματικόν, и есть указания, что они были довольно значительны.

В росписи доходов за период времени от 334 до 331 года можно видеть, что в 334 году за семь месяцев общественная казна получила от этой статьи 5099 драхм и 4 обола (около 1887 руб.). Празднества городских Дионисий дали 808 драхм (около 299 руб.). Вследствие совершения жертвоприношений в честь Зевса-спасителя было внесено 1050 драхм (около 388 руб.).

У нас нет общей суммы взносов для последующих лет, но в 333 году мы находим доход в 2610 драхм и 3 обола (около 966 руб.) от жертвоприношений в честь Зевса-спасителя.

В 332 г. доход составлял 1183 драхмы (около 438 р.), как результат жертвоприношений в честь Тезея. Принесете жертв богине Мира дало 711 драхм (около 263 р.).

Цифры, конечно, менялись из года в год в зависимости от пышности празднеств. Так, празднования в честь Мира дали 874 драхмы (около 323 руб.) в 335 году и 741 (около 263 руб.) в 332 году. Разница при празднованиях, посвященных Зевсу-спасителю, была еще больше: с. 330 2610 драхм (около 966 руб.) в 333 году и 1050 драхм (около 388 руб.) в 334 году.

(Corp. inscript. Atticar., т. II, 741; Caillemer. Dict. des antiq. т. II, стр. 106).

15. Приношения богам.

В древние времена при принесении даров богам люди руководились расчетом и смотрели на свои приношения, как на торговые сделки. Боги, созданные по подобию людей, поступали так же, как и эти последние, сообразно со своими выгодами: они давали тем, кто давал им, и если что-нибудь получили, то по справедливости должны были отплатить той же монетой.

Приношение могло иметь троякий характер: умилостивительный, искупительный и благодарственный. В некоторых случаях оно могло быть сделано наперед в виду ожидаемых благ, вознаграждения за понесенные убытки или получения долга.

Кроме того, разве боги, имевшие такое большое сходство с людьми и обладавшие всеми их потребностями и страстями, не должны были владеть тем, что могло принести пользу или доставить удовольствие?

Первоначально жертвоприношение играло роль налога, взимаемого в пользу богов с различного имущества и продуктов питания человека. Когда основывался какой-нибудь город, то при распределении участков земли, на которые ее предварительно делили, прежде всего выделялись владения, предоставлявшиеся богам. При дележе добычи поступали так же, и первые части посвящались богам. Им же отдавалась и часть общественных доходов. Часто обязательство посвящать богам первые плоды урожая устанавливалось прямо законодательным путем. Таково было отношение к этому вопросу государства.

Частные лица действовали таким же образом. Был ли возведен какой-нибудь гражданин на общественную или религиозную должность, приобрел ли знаки отличия член какой-нибудь организации, всякий из них прежде с. 331 всего выполнял свои обязательства по отношению к богам, как главным творцам всякого блага. Получал ли кто-нибудь прибыль или наследство, сделал ли находку, был счастлив в игре или на охоте, одерживал победу в состязании, имел успех в каком-нибудь предприятии, вел ли удачную торговлю, — всякий считал обязательным совершить приношение богам. Естественные продукты земли в особенности должны были подлежать такому священному налогу. В отношении их обязательство поддерживалось дольше и соблюдалось строже, чем в других случаях. Все рождающееся и растущее являлось источником таких почестей, и человеческие поколения не были освобождены от такой повинности. Греки признавали этот варварский обычай, и ἀπαρχὴ ἀνδρῶν доставляли людей для жертвоприношений, а позднее — для гиеродулий25 и для выселения в колонии.

Когда обязательность приношения богам получила всеобщее признание, жрецы попытались установить на этот счет определенные правила, ввести определенную таксу. Обыкновенно налог с предметов, первые плоды которых подлежали обложению, равнялся 1∕10, иногда доходил даже до нескольких десятых.

С течением времени приношения приобрели другой характер: они стали считаться обязательными только в некоторых случаях, например, при захвате добычи, в случаях необыкновенных или непредвиденных приобретений, например, при находках. Они были также обязательны в том случае, когда человек связывал себя формальным обещанием, давал, например, обет; не выполнить такой обет считалось настоящим преступлением, за которое боги или, вместо них, могущественные люди налагали наказание; но за исключением этих случаев приношение считалось свободным и добровольным даром, одним словом — актом благочестия. Впрочем, боги располагали средствами навести отдельных людей и целые города на мысль оказать им почести с. 332 посредством приношений: общественные бедствия, болезни, неурожаи, войны, пророчества были предостережением; точно такую же роль играли предсказания, сны, видения. В случае надобности боги указывали на те предметы, которыми можно было доставить им удовлетворение.

Нет возможности перечислить все те случаи, в которых государства или отдельные лица делали приношения богам. Вот наиболее частые из них: 1) когда испрашивали какую-нибудь милость; 2) когда благодарили за одержанную победу на войне или в играх, при выздоровлении, чудесном спасении, вступлении в брак, рождении ребенка, выигранном судебном процессе, при освобождении за определенный выкуп и отпущении на волю, при получении должности или какой-нибудь выгоды; 3) когда желали получить искупление; так, например, роль приношений играли те конфискации и штрафы, которым подвергались за святотатство. Особенно охотно дары богам предлагались во времена каких-нибудь празднеств. Случалось также, что в силу обычая, предписания закона или завещания в определенные сроки делались приношения, всегда носящие одинаковый характер. Таким образом, существовало различие между обычными приношениями, совершаемыми в определенные периоды времени и зависевшими от постоянных причин, и приношениями экстраординарными, которые находились в связи с особыми обстоятельствами.

При совершении приношения необходимо было сотрудничество двух лиц: жертвователя и жреца, приносившего дар от имени божества. Жертвоприношение состояло из двух актов. В первом жертвователь отказывался от прав на приносимый им предмет, во втором жрец пытался заставить божество принять его. Стремления жертвователя и жреца и формулы, которые они произносили — и только они одни — сообщали предмету священный характер, который распространялся на всякий предмет, каков бы он ни был.

Иногда дар приносился в полное и безусловное владение богов, без всяких условий и ограничений. В с. 333 других случаях передавалось только право считаться владельцем того или иного предмета. Так, жертвователь мог подарить богу землю и сохранить за собою право пользования ею; он мог также дать деньги, но установить наперед, каково должно быть назначение доходов с них.

В некоторых случаях дар носил чисто фиктивный характер; например, когда господин, освобождая своего раба, посвящал его божеству, но ставил условие, чтобы раб этот жил у него до самой смерти. Существовала еще особая форма приношения, состоявшая в том, что богам предлагался дар, которым жертвователь сам не имел права ни владеть, ни свободно распоряжаться, но в молитве жертвователь приглашал богов захватить предлагаемое. Таким путем можно с. 334 было обречь богам и их врагов и своих собственных. На этих людей призывалось небесное мщение, и они обрекались всякому, кто желал принять на себя выполнение этого мщения. Подобные посвящения могли касаться и целых городов и отдельных лиц. Первоначально смертная казнь была настоящим приношением богам: преступник нанес оскорбление богам; чтобы отвратить от его семьи или от страны, оскверненной им, заразу преступления или опасность наказания, его приносили в жертву.

Предмет, предложенный божеству и принятый им, становился ἱερόν (священным). Похищение его, перенесение в другое место, изменение его назначения или даже поднятие на него руки считались святотатственными действиями. Правда, приношение можно было лишить его священного характера и сделать из него предмет обычного употребления, даже уничтожить его. Но для этого нужно было вмешательство общественной власти, действующей с одобрения власти религиозной.

По всей вероятности, вначале приношения делались только натурой. Они были лишь частью имущества, предоставляемого богу человеком. Но уже в древнюю эпоху эти приношения заменялись предметами, форма которых напоминала старинные приношения натурой, а ценность была одинаковой с ними. Так стали разрешаться символические приношения, т. е. изображения первых плодов, которые должны были отдаваться богам. Вот объяснение золотой жатвы, посылаемой метапонтинцами в Дельфы, золотых колосьев, упоминаемых в перечне имущества Парфенона, глиняных, бронзовых, серебряных и золотых виноградных лоз, деревьев, разных растений, животных, которые встречаются во всех святилищах.

Таким же образом вместо людей богам стали посвящать человеческие изображения. Потому-то для храмов и для могил начали делать особые вещи, непригодные к употреблению и предназначавшиеся только для того, чтобы служить воспоминанием и представлять как бы подобие с. 335 настоящих предметов. С течением времени перестали считаться со связью между пожертвованием и причиной, вызвавшей его. Жрецы ввели обычай продавать приносимый хлеб или посвященных богам животных, в которых не было надобности для потребностей храма, и заменять их приношениями, стоимость которых равнялась продажной цене пожертвования. Сами жертвователи тоже производили такую замену. С этих пор место всех первоначальных приношений заняли главным образом статуи и вазы.

Пожертвованиями могли служить всякого рода материальные предметы: земля, здания, денежные капиталы, деревья или другие растения, существа одушевленные, прислуга, вещи для богослужения или для украшения святилища и т. д.

(По Homolle. Dictionnaire des antiquités, т. II, стр. 364 и сл.).

16. Благочестивое учреждение.

Когда Десять Тысяч26 прибыли в Керазунт, они разделили между собой добычу. Десятая часть была предоставлена Аполлону и Артемиде, и на военачальников была возложена обязанность совершить это приношение. Ксенофонт получил для этой цели часть денег и, поселившись в Скиллунте, распорядился с ними следующим образом.

«Он купил на эти деньги поместье в честь Артемиды, на том месте, где ему указал бог. Совпало так, что через эту местность протекала река Селинунт, а в Эфесе при храме Артемиды протекает река тоже Селинунт, и в обеих реках водятся рыбы и черепокожные животные. Там Ксенофонт устроил на священные деньги храм с жертвенником и, впоследствии уделяя десятую часть из произведений своего поместья, посвящал ее богине. Праздник посещали все горожане и с. 336 соседи, одинаково как мужчины, так и женщины. Для приезжающих (на праздник) богиня подавала ячменную муку, хлеб, вино и плоды, а также известную долю из животных, которые приносились в жертву из священного пастбища и из пойманных на охоте, потому что к этому празднику сыновья Ксенофонта и других граждан устраивали охоту, в которой принимали участие и взрослые, кто желал. Некоторых животных можно было поймать здесь же, а некоторых в Фолое; это — дикие кабаны, серны и олени.

В этой же священной местности находятся луг, рощи и горы, покрытые деревьями и годные для кормления свиней, коз, волов и лошадей, так что здесь пасется и тот скот, на котором приезжают к празднику. Вокруг храма разведен сад из разного рода плодовых деревьев, плоды которых служат для лакомства. Самый храм, несмотря на малый размер, совершенно похож на великий храм. При храме стоит колонна со следующей надписью:

“Священное место Артемиды. Владетелю и получателю доходов ежегодно посвящать десятину на жертвоприношения; из остального поддерживать благоустройство храма. Кто не станет этого делать, воздаст богиня”».

(Ксенофонт. Анабазис, кн. V, гл. 3. Перевод Янчевецкого).

17. Доходы Делосского храма (около 180-го года до Р. Х.).

1. Отдача в наем и в аренду.

Аполлону Делосскому принадлежали дома и пахотные земли, которые он сдавал в аренду; условия, устанавливаемые в этих случаях, запечатлены в образце найденного в недавнее время контракта. Аренда заключалась на десять лет. Арендатор был обязан доставить к определенному сроку поручительство, в противном случае договор уничтожался. Уплата ренты должна была производиться в определенные сроки; в с. 337 случае запоздания платежа, сумма его увеличивалась прежде всего штрафом, а затем последовательно применялись следующие меры строгости: продажа жатвы, наложение ареста на скот и рабов, арест всего имущества, принадлежащего арендатору или его поручителям, внесение арендатора и наследников его в список должников бога.

2. Пошлины.

Делосское государство передало храму право сбора пошлин с мореплавания, торговли и промышленности. Это были пошлины с ловли у берегов острова раковин, доставляющих пурпурную краску, с ловли рыбы в пруде или море, налоги с тех лиц, которые пользовались пастбищами бога, с кораблей за право бросать якорь в гавани, с привозимых товаров за право выгрузки их.

3. Проценты с отдаваемых в рост капиталов.

Храм давал в долг как частным лицам, так и государству свои капиталы. Заем совершался на 10 лет и из 10 %. Должник обязывался доставить закладную и поручителей. В случае несостоятельности должника бог пользовался правом наложить арест на его имущество и на имущество его поручителей. Когда должником являлось государство, гарантии требовались не меньшие: город представлял своих уполномоченных, которые были несомненно ответственны за долг и должны были доставить поручителей; кроме того, выдавалась закладная на общественные доходы.

4. Различные доходы.

К этому разряду принадлежали доходы от продажи пожертвованных гусей, горлиц и шкур заколотых в жертву животных, кружечный сбор и т. д.27.

(Homolle. Bulletin de correspondance hellénique, т. VI, (1882 г.), стр. 62 и сл.).

с. 338

18. Приношения по обету в Делосский храм.

В храме Аполлона Делосского и в принадлежащих ему службах ежегодно собирались целые кучи пожертвований верующих. Их заботливо сохраняли и вели им подробные списки. Если металлические вещи подвергались какой-нибудь порче или начинали занимать слишком много места, их переплавляли в слитки.

Прежде всего, Аполлон имел свою посуду, столовый прибор, состоящий главным образом из серебряных и золотых чаш и блюд различной формы. Самый многочисленный разряд этой посуды составляли фиалы — разновидность блюд или очень низких чаш с бесконечно разнообразными украшениями — в Делосских храмах было накоплено значительное количество их: в одном только святилище Аполлона заключалось более 1600 фиалов. Среди них были и гладкие и разукрашенные, с чеканными или рельефными изображениями фруктов, птиц, животных и людей, позолоченные, с насечкой или с инкрустацией из драгоценных камней. Затем шли чаши различных сортов, всяких наименований, форм, величин, то для питья, то для возлияний. Далее следовали шкатулки, курильницы, светильники, канделябры, люстры, столы для перенесения приношений, ложа для выставления статуй, треножники, словом — полная утварь.

После столовой посуды большое место занимали одеяния, множество тканей и драгоценностей, головных уборов и венков, материй, расшитых золотом или пурпуром, которые служили одеждой изображению божества или, вместо него, одеянием жрецам. Голова статуи Аполлона украшалась венком, а на смену ему в сокровищнице хранилась еще диадема; на пальце у бога сверкало кольцо; хариты28 были увенчаны таким же образом. Другая статуя бога имела свой особый гардероб и полное убранство. Храму с. 339 принадлежало также множество венков, колец, браслетов, ожерелий, цепочек, шпилек, серег, украшенных драгоценными камнями или камнями с резьбой, брошей, шкатулок для благоуханий и для притираний, вееров, опахал от мух из слоновой кости с золотой инкрустацией. Все эти предметы выставлялись напоказ в торжественных случаях и должны были производить на толпу сильное впечатление.

К этому надо еще прибавить инструменты для разнообразных ремесел: лоты, жезлы, луки, колчаны, мечи и шлемы, якоря и рули и множество пожертвований по обету, в воспоминание об избегнутых опасностях. Наконец, металлические слитки и монеты, в особенности произведения искусств, разрисованная мебель, картины, портреты, золотые, серебряные, бронзовые или деревянные статуэтки людей или животных, статуи Артемиды и Аполлона из мрамора и из золоченого дерева.

(Diehl. Excursions archéologiques en Grèce, стр. 179—181).

19. Должники Делосского храма.

Проценты, платившиеся следующими городами29:

	Микон
	1260 драхм (около 466 руб.)

	Сирос
	2300 драхм (около 851 руб.)

	Тенос
	1 талант (около 2220 руб.)

	Кеос
	5972 драхмы и 4½ обола (около 2210 руб.)

	Серифос
	1600 драхм (около 592 руб.)

	Сифн
	3194 драхмы (около 1182 руб.)

	Иос
	800 драхм (около 296 руб.)

	Парос
	2970 драхм (около 1099 руб.)

	Эной Икарийский
	4000 драхм (около 1480 руб.)

	Термея Икарийская
	400 драхм (около 148 руб.)

	Итого 4 таланта, 4496 драхм, 4½ обола
(около 10 544 руб.).


с. 340 Проценты, уплачивавшиеся частными лицами, имена которых приводятся ниже:

	Аристон из Делоса за Аполлодора из Делоса
	900 драхм (около 333 руб.)

	Артисилей из Делоса за Главкета из Делоса
	700 драхм (около 259 руб.)

	Гипсокл из Делоса
	800 драхм (около 296 руб.)

	Агасикл из Делоса за Феокиса из Делоса
	225 драхм (около 83 руб.)

	Феогнет из Делоса за Гипсокла из Делоса
	912 драхм 3 обола (около 337 руб.)

	Антипатр из Делоса за Гипсокла из Делоса
	287 драхм 3 обола (около 106 руб.)

	Поли… из Теноса за М… из Теноса
	400 драхм (около 148 руб.)

	Левкин из Делоса за Клетарха из Делоса
	840 драхм (около 311 руб.)

	Клеофон из Делоса за Пистоксена из Делоса
	350 драхм (около 130 руб.)

	Патрокл из Делоса за Гипсокла из Делоса
	300 драхм (около 111 руб.)

	Аристид из Теноса за Энада из Теноса
	210 драхм (около 78 руб.)

	Всего 5925 драхм (ок. 2192 руб.)


(Corpus inscript. Atticar., т. II, 814).

20. Управление финансами Аполлона Делосского.

Финансами бога управляли четыре должностных лица, называемые иеропоями и назначаемые на год. Нам неизвестно, получали ли они свою должность путем избрания или путем жребия.

Они распоряжались отдачей под проценты свободных денежных сумм, заведовали арендой недвижимых имуществ, откупом пошлин, сдавали с торгов производства различных работ и уплачивали деньги подрядчикам. Кроме того, они были хранителями посвящаемых богу пожертвований и различных предметов богослужения.

с. 341 Они зависели от народного собрания, которое в финансовых вопросах, как и во всем прочем, обладало верховной властью. При всех предприятиях присутствовал уполномоченный города, и это обстоятельство придавало действиям иеропоев характер законности: при городском уполномоченном производилась передача сокровищницы; он должен был засвидетельствовать все приходы и расходы, все изменения, происходящие в имуществах, так как это должно было согласоваться с решением народа. Сдавать производившиеся в священных зданиях работы или какие-нибудь владения бога, совершать различные платежи можно было только согласно с законами или в силу особого постановления. Иеропои назначались народом и сменялись, несомненно, по его же воле; на них лежала обязанность отдавать отчет в своих действиях.

Они подлежали более непосредственному и даже непрерывно действующему контролю со стороны Совета и, в частности, со стороны его постоянной комиссии, т. е. состоявших на действительной службе пританов. Пританы наблюдали за всеми административными действиями иеропоев и присутствовали при совершении их. Без пританов нельзя было ни составить описи, ни совершить передачу сокровищ, ни открыть священную казну.

Священная сокровищница находилась в храме Аполлона; ее называли ἱερὰ κιβωτός. Деньги сохранялись в особых кувшинах, на каждом из которых находилась надпись, которая заключала одно или несколько указаний следующего рода: происхождение содержавшейся в вазе суммы денег, год и месяц вклада, имя и должность чиновника, совершавшего вклад, время, когда это было сделано, содержание этого вклада и общую его сумму.

Приношения поступали не прямо в руки иеропоев: для этого существовали еще какие-то посредствующие лица, но, конечно, не откупщики; были ли это сборщики податей или банкиры — мы не знаем. Они собирали деньги, отмечали в своих записях сумму каждого взноса и, выполнив возложенное на них поручение, вносили свои получки иеропоям вместе с оправдательными документами.

с. 342 Когда иеропоям надо было произвести какую-либо уплату, они брали из храма один из кувшинов; при этом иногда приходилось опустошать все содержимое кувшина, иногда же они вынимали только часть денег; обязательства брать деньги из одного и того же кувшина до полного истощения заключавшейся в нем суммы не существовало: можно было заимствовать деньги последовательно из нескольких кувшинов.

(Homolle. Bulletin de corresp. hellénique, т. VI (1882 г.), стр. 58—61, 71—72, 76—77).

21. Молитва.

«Всякий благоразумный человек», говорит Платон, «утром и вечером обращается к божеству и старается воздействовать на него возлияниями, дымом благовонных курений и молитвой».

Молились не всегда одним и тем же богам — их меняли в зависимости от обстоятельств. Иногда призывали богов вообще, иногда обращались только к одному, в особенности, если испрашивали милость, входившую в область его специального ведения. Часто, обращаясь к какому-нибудь богу, старались предохранить себя от возможного недоразумения. «Нам, людям», говорит Платон, «ничего не известно о богах. Мы не знаем ни их природы, ни их имен, которыми они называют себя сами и которые являются их настоящими именами». Отсюда и появился обычай при молитве признаваться богам в своем неведении и прибавлять: «каким бы именем вам ни угодно было, чтобы вас называли». В произведениях Эсхила мы также читаем следующее: «Кто бы ты ни был, Зевс, но если это имя тебе нравится, я и призываю тебя им».

Торжественные моления сопровождались известными обрядами: молящиеся должны были по меньшей мере вымыть руки и окропить себя люстральной (святой) водой; кроме того совершались возлияния, курились благовония, и молящиеся возлагали себе на головы венки. с. 343 Когда взывали к небесным богам, то подымали вверх руки и обращались лицом к востоку; призывая морских богов, молящиеся простирали руки к морю; если имели дело с подземными богами, то наклонялись к земле. Иногда брали особый жезл, обернутый шерстью, или оливковую ветвь. Обычно молились стоя, но нередко молящиеся преклоняли колена, падали ниц на землю и целовали ее. Когда благочестивые люди проходили мимо святилища, то имели обыкновение подносить руку ко рту.

Большей частью молитву произносили про себя. Охотно также приносили богам писанные молитвы. Для этой цели пользовались дощечками, к которым верующие прикладывали свою печать; такие дощечки клали в складки одежды божества или прикрепляли их воском к его коленям.

Один из диалогов Платона показывает нам, как понимали молитву великие умы Греции. Сократ предлагает для молитвы такую формулу: «Зевс, даруй нам истинное благо независимо от того, просим мы о нем или нет, и отврати от нас зло даже в том случае, если мы его домогаемся». Сократ просил также богов посылать ему то, что они считали сами для него благом. По его мнению, боги лучше знали, что для него было нужно. Так как общепринятых догматов не существовало, то в молитве каждый становился на точку зрения своих верований, и средний уровень религиозного сознания не был особенно высок. Молитва в виде гимнов и песнопений играла в публичных церемониях важную роль. При отплытии из гавани, на свадьбах, похоронах, даже в конце трапезы или в начале пиршества пели особую молитву, называемую пэаном.

(Schömann. Греческие древности, т. II, стр. 317 и сл.).

22. Панафинеи.

Панафинеи были большим религиозным праздником в Афинах в честь Афины — богини-покровительницы государства. Они праздновались в середине июля и с. 344 через каждые четыре года совершались с особой пышностью. В этом случае они продолжались в течение 6 дней и носили название Великих Панафиней.

Ряд празднеств начинался представлениями в Одеоне30, где выступали лучшие артисты, певцы и декламаторы, кифаристы и флейтисты; хоровая музыка исполнялась в соседнем театре. Затем следовали гимнастические игры, которые состояли, кроме обычных состязаний, происходивших на ристалище, т. е. бега, кулачной борьбы и т. п., еще из бега с факелами; он происходил темной ночью и был самой блестящей частью празднества. В большинстве состязаний появлялись последовательно соперники разных возрастов: дети, юноши и взрослые люди; они выступали или от своего имени или от имени своей филы. Наградами победителям служили расписные глиняные вазы, наполненные маслом из священных оливок. Победителям, выступавшим за свой собственный счет, раздавалось от шести до ста сорока таких амфор. Другие получали только почетные награды, которые они благоговейно посвящали от имени своей филы богине.

Эти состязания служили поводом для соревнования девяти фил, которые стремились выставить самых красивых и самых сильных борцов. Недалеко от Пирея был расположен гипподром, где устраивались конские бега и состязания колесниц. Перед самым Пиреем происходили гонки на триерах. Фила, которая выставила наиболее отличившиеся военные корабли, получала известную сумму денег для жертвоприношения.

Игры завершались торжественной процессией, которая с восходом солнца собиралась в Керамике31, чтобы оттуда двинуться к Акрополю. Во время Малых Панафиней Афине преподносился пеплос, чтобы одеть в новую одежду старую деревянную статую богини в годовщину ее рождения. Этот пеплос ткался молодыми афинскими с. 345 девушками под руководством жрецов. Во время же Великих Панафиней в святилище Афины приносили великолепную ткань, прикрепленную в виде паруса к поставленному на колеса кораблю. Это был ковер с вышивками, изображавшими различные события из жизни богини и из национальной истории и даже портреты граждан, оказавших услуги своему отечеству. В этой процессии принимали участие победители предшествующих дней, самые красивые и сильные афиняне различных возрастов, на колесницах, верхом на лошади или пешком, в праздничных одеждах, с венками на головах и в торжественном порядке. Происходило как бы представление избранников города божеству государства.

Но эта церемония давала возможность выставить на вид также и мощь государства. За гражданами шли метэки, исполнявшие различные низшие обязанности, т. е. несшие зонтики, седалища, драгоценные вазы, чаши, амфоры, что служило им напоминанием об их подчиненном положении. Ото всех афинских колоний присылались депутации, которые должны были принести в жертву богине быков и овец. В V веке вошло даже в обычай приглашать посланников разных иностранных государств, чтобы и они присутствовали на этой торжественной выставке мощи и богатства Афин.

(Курциус. Греческая история, т. II).

23. Процессия Панафиней.

Во главе процессии выступали жрецы, самые красивые старцы, девушки из благородных фамилий, депутации союзных городов с приношениями, затем метэки с вазами и золотою и серебряною чеканною утварью, атлеты пешком, верхом на лошадях или в колесницах, длинная вереница священнослужителей и жертвенных животных, наконец, народ в праздничных одеждах. Двигалась и священная триера, на мачте которой развевалось покрывало Паллады, вышитое молодыми девушками, которые воспитывались в Эрехтейоне. Выйдя из с. 346 Керамика, процессия направлялась к Элевсиниону, огибала его, шла вдоль Акрополя к северу и останавливалась около Ареопага.

Там покрывало отвязывалось и относилось к богине, а вся процессия подымалась по громадной мраморной лестнице, длиною в 100 футов и шириною в 70 футов: она вела в Пропилеи, которые были преддверием к Акрополю. Этот крутой посвященный богам холм был весь усыпан священными памятниками, храмами, часовнями, колоссами, статуями. Но благодаря своей высоте в 400 футов он господствовал над всей страной. Из-за колонн и углов зданий, ярко выделяющихся на небе, была видна половина Аттики, кольцо обнаженных, выжженных летним зноем гор, сверкающее море, обрамленное тусклыми выступами берегов, Пентелик, Гимет, Анхесм.

Покрывало приносилось в Эрехтейон, который был самым священным из всех храмов, истинным хранителем реликвий: тут находился упавший с неба Палладиум32, гробница Кекропса33 и священное оливковое дерево, бывшее родоначальником всех остальных деревьев этого рода. Благодаря всем этим легендам, церемониям, божественным именам, в душах людей подымалось смутное и великое воспоминание о первых завоеваниях борьбы, первых шагах человеческой с. 347 цивилизации. В сумраке мифа человек провидел старинную и плодотворную борьбу воды, земли и огня: ему рисовалось, как земля выступала из воды, становилась плодородной, покрывалась полезными растениями, злаками и плодовыми деревьями, населялась и очеловечивалась под давлением тайных сил, которыми приводились в столкновение дикие стихии; как мало-помалу среди хаоса устанавливалось господство разума… В этом храме, хотя и в неясной и неотчетливой форме, афинянин чувствовал историю своего народа. Он был убежден, что души родоначальников его народа и его предков продолжали жить около могил и покровительствовать тем, кто чтил их гробницы, а потому приносил им пироги, мед, вино. Предлагая им эти приношения, он окидывал взглядом прошлое и будущее; он вспоминал долгое процветание города, и это славное прошлое давало ему надежду на будущее.

При выходе из древнего святилища, где первобытная Паллада восседала под одной кровлей с царем Эрехтеем34, можно было видеть почти перед собой новый храм, построенный Иктином35. Тут богиня обитала одна, и все гласило о ее славе… Чтобы воспринять тесную связь богини с множеством вещей, почувствовать ее присутствие в великолепии сияющего дня, в блеске быстрых лучей, в чистоте того легкого воздуха, от которого, по мнению афинян, зависела живость их воображения, их гения, не было надобности предаваться размышлениям или погружаться в науку, а достаточно было только глаз и поэтического сердца.

Афина была гением, самим разумом эллинской нации. Ее дары, плоды ее вдохновения, ее труды были разбросаны повсюду, виднелись на всем пространстве, какое только глаз мог охватить. Ими были полны поля с оливковыми рощами, пестрые склоны высот, три гавани, где подымался дым арсеналов и теснились суда, длинные и крепкие стены, с. 348 которые соединяли город с морем; они были рассыпаны в самом их прекрасном городе, который покрывал хребты и склоны холмов своими гимназиями, театрами, всеми вновь перестроенными памятниками и недавно возведенными домами: ведь этот город, благодаря своим искусствам, промышленности, празднествам, изобретениям, неутомимому мужеству, сделался «школою Греции», распространил свою власть над всем морем, а свое влияние — над всей нацией.

В это мгновение двери Парфенона могли отвориться, и среди приношений, чаш, венков, воинских доспехов, колчанов, серебряных масок появлялось громадное изображение Покровительницы, Девы и Победительницы, которая, стоя неподвижно с копьем на плече и со щитом у ног, держала на правой руке статую богини Победы из золота или слоновой кости. На груди Афины блистала золотая эгида, на голове был надет небольшой золотой шлем, тело облекало длинное золотое платье различных оттенков; лицо статуи, ноги, руки выделялись на блестящем фоне оружия и одеяния своею теплою и жизненною белизною слоновой кости, а ее ясные глаза, сделанные из драгоценных камней, сверкали неподвижным блеском в полутьме разукрашенной целлы36. Несомненно, что ясное, возвышенное выражение лица богини, по мысли Фидия, должно было изображать могущество, не вмещающееся ни в какие человеческие рамки; одну из тех мировых сил, которая управляет течением вещей; деятельный ум, представлявший для афинян как бы олицетворение их отечества.

(Taine. Philosophie de l’art, т. I, стр. 248—256).

24. Праздник Анфестерий в Афинах.

Название Анфестерий произошло от цветов (ἄνθη), которые служили приношением богам и украшением участников празднества. Анфестерии продолжались три дня, с 11 по 13 число месяца Анфестериона, который с. 349 соответствовал приблизительно концу февраля по новому стилю. Это было время, когда, благодаря теплому климату, в Афинах уже в изобилии распускались первые весенние цветы. Все три дня праздника обозначались различными наименованиями: первый назывался τὰ Πιθοιγία («Открытие питов»), второй — οἱ Χόες («Кружки»), третий — οἱ Χύτροι («Мармиты»)37.

Два первые названия были связаны с теми событиями, которые дали повод к установлению праздника. В первый день снимались крышки с больших глиняных питов, в которых заключалось вино урожая предшествующая года. Хозяин отведывал тогда своего вина, чтобы узнать окончательно о его достоинствах, и разливал его для рыночной продажи из питов в мехи. Крестьянин вез его в город, чтобы найти покупателя. На другой день, называемый «Днем кружек», праздновались в веселых попойках окончание всех работ по изготовлению вина и совершение покупок. Название третьего дня происходит от одного обряда менее древнего происхождения, связанного с ролью Диониса в мистериях.

Празднование первого дня (Питойгий) начиналось с домашнего жертвоприношения, которое совершал каждый домохозяин в присутствии своей семьи и своих рабов. Это жертвоприношение должно было приноситься на алтаре Гермеса Агийского, стоявшего на каждом перекрестке, или на алтаре Зевса Геркейского, находившегося в самом доме. В этот день как рабочие, так и рабы получали отпуск, а потому им пользовались для найма сельских рабочих на целый год; вследствие этого первый день Анфестерий сделался обычным сроком начала и конца многих годовых договоров. В день Питойгий устраивалась также большая ярмарка. Тут процветала преимущественно торговля вином, но продавалось также и много глиняной посуды.

В течение трех дней, начиная с утра 11 числа, все с. 350 храмы были закрыты. Открывался только один, который был закрыт в течение целого года: это был храм Диониса-Освободителя. В нем хранилось старое деревянное изображение бога, которое, согласно преданию, было привезено Пегасом в царствование Амфиктиона38. В ночь с 11-го на 12-е эту статую переносили в малое святилище внешнего Керамика, причем совершались известные таинственные обряды.

Утром второго дня пользовались для подготовления торжественной процессии. Эта церемония совершалась при наступлении вечера, около 5 часов пополудни, а следовательно, при свете факелов. Процессия выходила из малого храма Керамика и двигалась к храму Ленайону. По дороге делались остановки с пением и священными танцами. Тут принимала участие вся вакхическая свита: маскарад изображал сатиров и панов, силенов верхом на ослах, хоревтов39, одетых в звериные шкуры, с венками из листьев на головах, и потрясавших бубенчиками или медными колокольчиками; женщины были переодеты Горами40, нимфами и менадами и скакали под звуки флейты. Группа замаскированных мужчин, ехавшая на колесницах, бросала в толпу грубо-шутовские замечания. Эта маскарадная процессия и отряд афинских всадников сопровождали триумфальную колесницу, которая везла статую Диониса; тут воспроизводилось шествие, устроенное царем Амфиктионом, когда он водворял это изображение в свой храм Ленайон. Но прежде всего эта процессия изображала брачное торжество: свита сопровождала новобрачную к ее божественному супругу, и роль новобрачной играла жена архонта-базилевса, являясь как бы представительницей города. Потому-то церемония и совершалась в такой час, когда по обычаю новобрачную перевозили в дом ее мужа. Тут, как и на свадьбе, была колесница, на которой восседала с. 351 «царица» в костюме новобрачной со скипетром в одной руке и с айвой — в другой. Она была окружена четырнадцатью герерами, или почетной женской свитой, которая выбиралась среди самых знатных афинянок, по возможности среди эвпатридок.

Когда процессия вступала в ограду Ленайона, совершалось жертвоприношение. Гереры входили вместе с женой архонта-базилевса в святилище. Там происходил таинственный обряд символического бракосочетания бога с «царицей». Гереры вслед за тем удалялись, и новобрачная должна была провести ночь в обществе бога. Перед запертой дверью находился замаскированный человек, изображавший вакхического демона Кома. Он должен был охранять вход от непосвященных.

Тогда народ отправлялся в театр, чтобы посмотреть на заключительный эпизод этого дня — великое состязание в выпивке. Судьи назначались так же, как и на играх. О каждой круговой чаше оповещалось трубными звуками. Победитель получал венок из листьев и мех, наполненный вином. Те, которые стремились особенно отличиться, пытались осушить свою чашу вина, стоя на смазанных маслом, а потому скользких мехах.

Афиняне всех классов не считали для себя возможным уклониться от этих вакхических состязаний, но поклонники хорошего тона избегали грубого и пьяного веселья, которому предавалась толпа. Они праздновали этот день на частных пиршествах в кругу родственников и друзей. По обычаю на эти ночные пиры каждый приходил со своим собственным хусом (χοῦς) — совершенно новым глиняным кубком, купленным накануне на ярмарке. Эти кубки должны были быть у всех одной и той же величины. В их ручки продевались венки из цветов, которые носили на головах во время празднеств. Такие попойки продолжались целую ночь. (Five. Gazette archéologique, 1879 г., стр. 7 и сл.).

Следующий день назывался днем мармитов. Около храма Зевса Олимпийского в Афинах в земле была расселина, которую показывали благочестивым людям. с. 352 Легенда гласила, что после потопа Девкалиона41 сюда стекала вода. Она служила входом в подземный мир, и афиняне думали, что в этот день тени умерших подымались по этой дороге на землю и блуждали вокруг живых. Надо было удовлетворить их голод, от которого, по мнению греков, они страдали в аду, и предоставить в их распоряжение пищу.

В каждом доме на алтаре Зевса Геркейского, покровителя очага, зажигали огонь; на этом огне ставился священный глиняный мармит, употреблявшийся только для этой цели. В нем варилась смесь всевозможных злаков, за исключением бобов. Это была так называемая панспермия — пища, сваренная, по преданию, Девкалионом в первом мармите, который он поставил на огонь после потопа. Когда она была готова, ее нельзя было пробовать под страхом совершить святотатство. Мармит должен был оставаться неприкосновенным и полным, и никто в течение целого дня не смел входить в то помещение, где он был поставлен на алтаре. Это делалось для того, чтобы блуждающие тени могли прийти сюда и свободно, без нескромных свидетелей, предаться еде. (F. Lenormant. La Grande Grèce, T. II, стр. 202—204).

25. Драматические представления.

Праздники в честь Диониса (Ленейские праздники, Дионисии) отличались той особенностью, что они в течение трех или четырех дней сопровождались драматическими представлениями. В V веке для этой цели приглашали трех трагических и трех комических поэтов. Трагические поэты приносили каждый по четыре пьесы, из которых три составляли трилогию, т. е. трагическую историю в трех частях, тогда как четвертая была сатирической драмой с хорами сатиров. Комические поэты представляли только по одной комедии. Впрочем, эти пьесы были довольно коротки. В трилогии Эсхила, которая дошла до нас с. 353

с. 354 (Агамемнон, Хоефоры, Эвмениды), насчитывается всего 3796 стихов, а комедии Аристофана в среднем имеют по 1400 стихов.

Для дионисовских праздников поэтов выбирал архонт-эпоним, а для ленейских это делал архонт-базилевс. Каждому из них правительство предоставляло труппу хористов и актеров. Обязанность набрать хор, обучить его, снабдить костюмами и жалованием возлагалась на какого-нибудь богатого гражданина, государство же брало на себя только приглашение и вознаграждение автора и актеров; репетициями руководил сам поэт, который, как, например, Софокл, иногда играл одну из ролей в пьесе.

Греческий театр состоял из трех главных частей: собственно театра (θέατρον), где сидели зрители, орхестры (ὀρχήστρα), в которой помещался хор, и сцены (λογεῖον), где играли актеры. Собственно театр состоял из ряда ступеней, расположенных полукругом по склону какого-нибудь холма. Лестницы, шедшие радиусами сверху вниз, с. 355 и широкие поперечные проходы разделяли этот амфитеатр на несколько частей. Орхестра состояла из искусственного помоста, занимавшего большую половину небольшого внутреннего круга; места для зрителей и орхестра располагались под открытым небом; λογεῖον помещался против орхестры. В сохранившихся развалинах театров он представляет собою каменную площадку вышиною около 12 футов, открытую со стороны публики и закрытую с трех других сторон.

Так как обычным фоном для греческих пьес был дворец, то задний план представлял собою большею частью трехэтажное здание с открывавшимися на сцену тремя или пятью дверями. Есть предположение, что сцена была защищена сверху легкой крышей. В течение долгого времени в Афинах не было каменного театра. В эпоху Софокла верхние ступени театра были высечены в скале, нижние состояли из деревянных скамей. Орхестра представляла собою круг, мощеный мраморными плитками, а сцена была деревянная. Существующий еще и в настоящее время каменный театр был закончен только к 330 г. до Р. Х.

Платон утверждает, что в театре присутствовало иногда до 30 000 зрителей. Доступом на представление пользовались все афинские жители за исключением рабов. На комедиях, несмотря на их легкомысленное содержание, присутствовали даже женщины. Каждый уплачивал за свое место по два обола (около 12 копеек) за целый день. Бедным эта сумма выдавалась из государственного казначейства. Сбор поступал в кассу арендатора театра. Самые лучшие места предоставлялись должностным лицам, жрецам, важным иностранцам и тем гражданам, которым хотели оказать особенную честь. Порядок поддерживался полицейскими, которые были вооружены с. 356 палками. Публика выражала свои чувства аплодисментами или шиканьем. Если хорег42 был человеком щедрым, то нередко он раздавал зрителям винные ягоды, сласти и другие дешевые подарки.

Декорации были очень несложны: обыкновенно все действия трагедии и комедии проходили при одной и той же обстановке. Мы не знаем, что делали в тех случаях, когда была необходимость в перемене декорации, например, в «Аяксе» Софокла, так как занавеса у греков не существовало. Быть может, дело ограничивалось только тем, что поворачивали вращавшиеся на осях столбы (περίακτοι), к которым прикреплялись декорации. С целью, если не дать зрителям полную иллюзию, то, по крайней мере, облегчить понимание пьесы, прибегали к некоторым техническим приспособлениям: 1) ἐγκύκλημα было маленькой сценой на колесах: на ней выдвигали перед публикой действующих лиц, когда предполагалось, что они должны были находиться внутри дома. Так, например, в «Агамемноне» Эсхила Клитемнестра совершает убийство Агамемнона и Кассандры за сценой, а затем тела их выносились из дворца на такой ἐγκύκλημα. 2) Призраки в пьесе «Персы» Эсхила появлялись из-под сцены или по скрытой лестнице или посредством трапа. 3) Те лица, которые или должны были по ходу действия подыматься на небо, или спускаться оттуда (как, напр., в «Медее» Эврипида, в «Птицах» Аристофана), помещались на платформе, с. 357

с. 358 приводившейся в движение веревками и блоком. 4) Κεραυνοσκοπεῖον представлял собою особое приспособление из зеркал, назначение которого было бросать лучи, изображавшие молнию. 5) Βροντεῖον был наполненным камнями бочонком, который катали по металлическому листу, чтобы изобразить звуки грома.

Все роли, в том числе и женские, исполнялись мужчинами. Греческие актеры надевали обувь на очень высоких подошвах и большие парики, а чтобы придать им более величественный вид, костюмы их делались на подкладке из шерсти. Цари и царицы надевали тунику с рукавами, доходившую до земли. Для ролей счастливцев эти туники украшались полосами ярких цветов; серый, зеленый или синий цвета служили для беглецов или неудачников; траур обозначался черной полосой. У женщин иногда бывали шлейфы. Эврипид выпускал некоторых актеров на сцену в хитонах из лохмотьев, но это обстоятельство вызывало неодобрение. Верхнее платье представляло собою род шали яркого цвета. Боги и богини различались по их эмблемам (эгида, кадуцей, трезубец). Прорицатели носили вязаную шерстяную одежду. Охотники выходили в красном плаще, обматывая его вокруг левой руки. Актеры часто опирались на палку, так как обувь на высоких подошвах затрудняла их движения. Хористы не надевали ни высокой обуви, ни, вероятно, масок. Хитон у них был короткий, а гиматион представлял собою набрасывающуюся на плечи квадратную с. 359 или продолговатую шаль. Цвет и качество этих одеяний соответствовали положению изображавшихся лиц.

В комедиях костюмы почти не отличались от обычных, только с помощью подушек увеличивали до смешного грудь и живот актеров. Одежда хористов была разнообразна и зависела от состава хора. У Птиц в пьесе Аристофана были крылья, у Ос — жало, Облака надевали большие развевающиеся мантии.

Важную принадлежность костюма актера составляли маски, которые давали известные типические выражения лица. Таким образом, если какой-нибудь актер переходил внезапно из счастливого положения в несчастное, от радости к печали, то он в течение пьесы должен был переменить маску. Маски бывали или из лыка или, обычно, из полотна. Отверстие для рта делалось громадным и устраивалось, по-видимому, таким образом, чтобы усиливать голос. Трагические маски увенчивались большим париком, маски комические были менее высоки.

Комиссия из десяти членов, выбранных по жребию среди наиболее сведущих граждан, по окончании представления распределяла награды трагическим и с. 360 комическим поэтам, пьесы которых были признаны наилучшими. Первоначально такими наградами для автора трагедии был козел, а для автора комедии — корзина с фигами и амфора с вином; впоследствии наградою служил венок из плюща, который передавался поэту на сцене архонтом перед собравшейся публикой. Награды давались также хорегам, сумевшим лучше всех поставить дело, и актерам, выступавшим в первых ролях различных пьес.

(По Gow. Minerwa, ч. IV).

26. Паломничество в Олимпию.

Олимпийские празднества происходили каждые четыре года. Это был такой же подвижной праздник, как, например, христианская Пасха. Празднование его происходило от 11 до 15 дня иеромении, т. е. священного месяца, который начинался с первого новолуния после летнего солнцестояния. Таким образом, он падал на конец июня и начало июля нового стиля.

Особые послы рассылались из Олимпии и отправлялись группами до дальних берегов Черного моря, до Египта и испанских колоний, сообщая грекам о дне празднеств. В то же время эти послы, носившие наименование феоров, провозглашали священный мир (ἐκεχειρία).

Вот несколько статей из этого постановления: 1) Всякие военные действия должны быть прекращены во всех странах, как только будет объявлена иеромения. 2) Для всех народов, принимающих участие в празднествах, страна, где находится святилище Зевса, должна быть неприкосновенна. 3) Всякий иностранный отряд, вступающий на территорию Элиды, должен сложить оружие. 4) Тех, кто захочет завладеть этой территорией или не окажет помощи элейцам против святотатственного неприятеля, да поразит проклятие богов. 5) На всех тех, кто нарушит перемирие, будет наложен штраф в 2 мины (около 75 руб.) с каждого воина. 6) В случае отказа уплатить этот штраф виновные будут преданы отлучению. 7) Всякий, кто обидит путника, отправляющегося на олимпийское празднество, подвергнется проклятию и штрафу.

с. 361 В принципе все паломники считались гостями Зевса, но некоторым из них оказывался особо почетный прием; таковыми были, например, общественные гости Олимпии, представители городов, которые заключили договор гостеприимства с Элидой, наконец, феоры, официально уполномоченные своими государствами совершить жертвоприношение Зевсу. Все эти лица были предметом особого попечения, и если не всем им доставлялись помещения, то, по крайней мере, снабжали их пищей в пританее43. Что касается простых паломников, то они располагались, как придется. Многие шли пешком, как, например, Сократ44; другие отправлялись морским путем до впадения реки Алфея, а затем вверх по реке. Добравшись до Олимпии, некоторые паломники останавливались у своих знакомых, но большая часть бедных людей проводила ночь под открытым небом, так как спать на воздухе в это время года не представляло никаких неприятностей. Люди состоятельные путешествовали верхом или в экипаже. Они привозили с собой палатки и разбивали их на берегу реки Алфея вокруг ограды, даже в самом Алтисе45.

Так как праздник давал повод к устройству большой ярмарки, то вдоль большой дороги и стен ограды выстраивались деревянные бараки, где сидели всякого рода торговцы. Одно указание дает понятие о числе паломников. Стадий мог вместить, по крайней мере, 40 000 человек, а на праздничных зрелищах присутствовали только мужчины. Девушкам, по-видимому, предоставлялась возможность проникать в Алтис во время празднеств, но замужним женщинам это запрещалось под страхом смерти.

Паломники не чувствовали недостатка в развлечениях. Каждую минуту раздавался голос глашатая: он сообщал с. 362 то о постановлении иностранного города, то о посвящении статуи или венка, то о договоре нескольких государств. Присутствием этой международной толпы всегда пользовались, чтобы предать гласности всякие важные события общественного или частного характера.

Несмотря на удручающую жару, группы паломников двигались во всех направлениях: они то выстраивались перед главным алтарем, чтобы видеть жертвоприношение; то располагались рядами, чтобы пропустить какую-нибудь процессию; то бежали на игры; то посещали храмы и приходили в восторг от статуи Зевса Фидия; то внимательно рассматривали древние памятники, окутанные легендой; то шли в зал Эхо, чтобы услышать, как стены семь раз повторяли одно и то же слово; то любовались сделанными по обету приношениями, главным образом, теми, которые напоминали об их собственном отечестве; то жадно слушали объяснителей, читавших разные страницы своих описательных каталогов.

Для человеческого честолюбия олимпийские игры предоставляли благодарную арену. Все знаменитые люди и все жаждавшие славы стекались сюда. После персидских войн в Олимпию явился Фемистокл и во время церемоний привлекал внимание народа. Бывали здесь и философы Анаксагор, Сократ, Аристипп и Диоген; одни из них поучали толпу своими нравоучительными проповедями, другие вызывали скандалы своими циническими выходками. На стадии часто присутствовали Пифагор и Платон, увлекавшиеся борьбой, тем более, что в молодости они сами одерживали в ней победы. Ораторы Горгий, Лизий, Демосфен нередко появлялись здесь и давали возможность всей Греции послушать образцы их искусства. Поэты Пиндар, Симонид и многие другие искали тут вдохновения, а может быть, и клиентов.

К великим людям примешивались разные шарлатаны, которые вызывали у толпы зевак почтительное изумление. Наиболее оригинальным среди таких шарлатанов был, пожалуй, Менекрат — тот сиракузский врач, который, прежде чем приступить к лечению своих с. 363

пациентов, брал с них обязательство всюду сопровождать его и во всем его слушаться. Однажды во время больших игр явился божественный кортеж олимпийцев, во главе которого шел Зевс в пурпурной мантии, со скипетром в руке, с золотым венком на голове. За ним следовало священное полчище богов — Аполлон, Гермес, Геракл, Асклепий с принадлежащими им атрибутами. Оказалось, это был сиракузский врач со своими больными.

Но самой серьезной приманкой на празднествах были религиозные церемонии и игры. Каждый жертвовал сообразно со своими средствами. Люди богатые составляли целые гекатомбы. Более скромные паломники довольствовались принесением в жертву баранов, козленка, нескольких капель вина, нескольких крупинок фимиама. По установленным правилам олимпийские боги вступали в непосредственное общение только с гражданами Элиды. Иностранцев должен был представлять кто-нибудь из элейцев. Сверх того чужеземцы подлежали особому налогу, но обыкновенно это препятствие не останавливало даже самого бедного человека. Поэтому благочестивые люди с утра до вечера окружали алтари, где происходили возлияния из вина, благовоний и крови.

У каждого были свои любимые боги, но особенно желательным считалось принесение жертвы Зевсу, и перед главным алтарем толпа терпеливо ожидала своей очереди. Для всех городских феоров это жертвоприношение, во всяком случае, было обязательно. Уполномоченные шли в своих праздничных костюмах, т. е. белых одеяниях, с. 364 расшитых золотом, с развевающимися по ветру пурпурными лентами. Вслед за главой посольства шли юноши благородного происхождения, и рабы несли принадлежности богослужения и дары богам или гнали жертвенных животных. Смотря по обстоятельствам, проксены46 каждого города или должностные лица Элиды представляли богу архифеора47, который преклонялся перед ним, пел гимн и давал сигнал к началу церемонии. Когда лица, совершавшие жертвоприношение, сжигали задние ноги жертвенного животного, а прорицатели провозглашали предсказание, процессия удалялась, чтобы обратиться с мольбой к какому-нибудь другому божеству, или смешивалась с толпой.

Празднество занимало пять дней. На второй, третий и четвертый день происходили игры на стадии и гипподроме. До эпохи римского владычества на олимпийских празднествах официально не отводилось место для с. 365 музыкальных и литературных состязаний, тем не менее частным образом искусства проникали сюда. Ученые знакомили здесь публику со своими новыми изобретениями, художники часто устраивали выставку своих произведений. Ораторы, философы, историки говорили наизусть или читали свои произведения на ступенях портиков или храмов, а в особенности при входе в опистодом48 храма Зевса. Слава Геродота создалась именно в Олимпии. Рапсоды49 декламировали тут отрывки из произведений Гомера, Гезиода и поэмы Эмпедокла. Многие оды Пиндара, Симонида и всех певцов, воспевавших олимпийские победы, исполнялись с музыкой и танцами. Пользовавшиеся известностью ораторы являлись сюда для произнесения речи, которая носила название олимпийской или панегирика. На празднества проникала даже политика: Исократ объяснял тут роль в греческом мире Филиппа Македонского; Лизий обращался к собравшимся грекам с воззваниями то обратиться против персов, то ниспровергнуть тиранна Дионисия Сиракузского и освободить Сицилию.

(Laloux et Monceaux. Restauration d’Olympie, стр. 177 и сл.).
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27. Олимпийские игры50.

Игры занимали большую часть трех дней паломничества. 40 или 50 тысяч людей, пришедших со всех концов мира, в течение бесконечного числа часов испытывали божественное наслаждение, созерцая, как люди наносили друг другу смертельные удары кулаками, а лошади состязались в скорости бега. Но к этому зрелищу греков привлекала не грубая страсть к азартной игре современных европейских конских бегов. Эстетические стремления, потребность полюбоваться двумя царями природы — с. 367 человеком и лошадью — в расцвете их красоты и порыве смелости, — вот что увлекало эллинов. К этому удовольствию примешивалось патриотическое волнение. Каждый обращал к богам свои нетерпеливые моления о победе своего родного города на этих аренах, где собирались все греческие народы. Само собой разумеется, что побудителем состязающихся было прежде всего их личное самолюбие. Они стремились вызвать восхищение своей силой или роскошью, но им было приятно также, что победой они прославят свое отечество.

1. Судьи и уставы состязаний. Руководство всеми состязаниями принадлежало элланодикам, или судьям эллинов. Это были должностные лица Элиды, назначаемые для каждой олимпиады по жребию из ограниченного по количеству класса граждан. Этих судей было десять. Они приступали к исполнению своих обязанностей за десять месяцев до начала празднеств. Отправляясь в Олимпию, они, прежде чем вступить в священную ограду, совершали омовение и закалывали в жертву свинью. В Булевтерии51 они принимали присягу от участников состязаний, их семей и учителей. Сами элланодики клялись выполнить свой долг перед алтарем Зевса Геркейского и производили испытание атлетам, детям, лошадям и жеребятам; они распределяли их по разрядам, составляя для каждого состязания список соперников.

На них была возложена также забота об устройстве и оборудовании мест для состязаний. Часто они разделялись на комиссии из трех человек, которые руководили различными играми поочередно. Для них воздвигались особые высокие места в крайнем конце стадия или при входе на гипподром. Обязанности их отличались большой сложностью. Они отдавали приказания глашатаю вызывать поименно состязающихся, наблюдали за метанием жребия относительно мест, занимаемых последними, подавали сигнал, отмечали нарушения устава, делали свои постановления и провозглашали имя победителя. В их с. 368 распоряжении были полицейские чиновники под начальством алитарха.

Вот главные статьи устава: 1) Из игр исключаются рабы и варвары. 2) Исключаются также: подвергавшиеся наказанию по суду; все убийцы, даже те, которые совершили преступление по неосторожности; люди, на которых тяготеет святотатство; все частные лица или граждане тех государств, которые не выплатили наложенных на них штрафов. 3) Все участники состязаний должны записаться заранее, в установленные законом сроки, в элидскую гимназию, выполнить там известное испытание и принести присягу. 4) Неявившиеся к сроку не допускаются к участию в состязаниях. 5) Замужним женщинам безусловно воспрещается появляться в Алтисе и на местах состязаний во время великих празднеств. 6) Учителя участников состязаний во время игр на стадии помещаются за соседней оградой и должны оставаться там совершенно обнаженными. 7) Под угрозой лишения награды и наложения штрафа запрещается убивать своего соперника намеренно или по неосторожности в борьбе или в кулачном бою. 8). Запрещается толкать своего соперника и прибегать к каким-нибудь недобросовестным приемам. 9) Запрещается запугивать своего соперника и предлагать ему денежное вознаграждение за то, чтобы он поддался в борьбе. 10) Наказание розгами грозит всякому, кто сделает попытку подкупить судей. 11) Запрещается выражение публичного протеста против постановления судей. 12) Всякий участник состязания, недовольный приговором элланодиков, может жаловаться в олимпийский Совет и добиваться осуждения виновных судей за свой собственный страх и риск.

Всякое неправильное действие наказывалось штрафом, установленным законом и налагавшимся по приговору судей. За уплату этого штрафа были ответственны не только семья участника состязания, но и его родной город.

2. Участники состязаний. В состязаниях участвовали люди, сходившееся со всех концов греческого мира. Несмотря на то, что по внешности организация с. 369 игр носила свободный характер, участие в состязаниях было доступно лишь гражданам высших классов: только богатые люди имели возможность снарядить для гипподрома упряжки, обучить для бегов лошадей, покрыть издержки, которые связаны с содержанием большой конюшни. Простой народ не мог принимать участие даже в состязаниях на стадии вследствие необходимости продолжительной подготовки, путевых расходов и пребывания в Элиде. Действительно, в состязаниях на гипподроме участвовали члены аристократических фамилий, а состязание на стадии происходило между представителями буржуазии.

Участники состязаний должны были за год вперед внести свои имена в списки, которые велись должностными лицами Элиды. Подготовка атлетов к состязаниям занимала десять месяцев. За исключением бывших победителей в Олимпии и нескольких атлетов, имевших всемирную известность, все должны были выдержать в течение 30 дней ряд испытаний в элидской гимназии; но большая часть будущих участников состязаний проводила в этой гимназии все десять месяцев, предназначенных для упражнений. Элланодики наблюдали за ними и изучали каждого из них. При приближении игр атлеты перевозились в Олимпию и поселялись в особых помещениях. Вступление их в Булевтерий совершалось с большой пышностью и в присутствии их отцов, братьев и учителей. Войдя туда, участники состязаний простирали руку на алтарь Зевса Геркейского, где предавались сожжению внутренности дикого кабана, и пред элланодиками приносили клятву вести себя согласно требованию устава.

3. Различные состязания. Первый день открывался состязаниями на стадии. Еще задолго до зари все паломники, распределенные по национальностям, теснились на склонах гор. При восходе солнца раздавался трубный звук. Элланодики в красных одеяниях переходили через все поле состязания и занимали свои места против старта. Вокруг них на почетных местах восседали должностные лица и жрецы Элиды, общественные гости, с. 370 представители разных государств, все именитые иностранцы. Поблизости возвышался трон единственной замужней женщины, присутствие которой допускалось при этом зрелище, а именно жрицы Деметры-Хамины.

Но вот снова зазвучали трубы. На арене появляется глашатай и громко кричит: «Состязающиеся в беге, выходите!». Одно из начальствующих полицейских лиц вызывает атлетов, а глашатай представляет их толпе, сообщая их имя и место родины, и спрашивает, не оспаривает ли кто-нибудь их достоинство гражданина и честного человека. Один из элланодиков обращается с речью к атлетам и приказывает недостойным удалиться. Затем участники в состязаниях уходят в особое здание, расположенное между стадием и гипподромом, где снимают с себя одежды и натираются маслом. Когда они появляются снова уже обнаженными, на арену приносят урну Зевса, т. е. серебряную вазу, в которой лежат деревянные дощечки с выгравированными на них буквами. Каждый участник состязания вынимает по жребию одно из двадцати мест, которое он и должен будет занять. Алитарх отбирает эти дощечки, проверяет их и отводит атлета на его место. Опять с. 371 раздается трубный звук, и четыре соперника пускаются в бег.

Победителя этого состязания, прибежавшего первым к старту подле того места, где заседали элланодики, отводили в сторону. Все пять групп состязающихся, из четырех человек каждая, бежали одна за другой. Затем должны были состязаться победители этого предварительного бега. Судьи выносили свой приговор, а глашатай объявлял, кто оказался окончательным победителем, главным олимпиоником, именем которого называлась олимпиада.

с. 372 Таков был простой бег. При двойном беге (δίαυλος) надо было начать бег от места элланодиков и возвратиться опять к ним же. При шестерном беге (δόλιχος) полагалось пробежать шесть раз вдоль всей арены. Что же касается до бега с оружием, то он откладывался к концу игр. Это состязание состояло в том, что надо было два раза пробежать на стадии в военном вооружении. Первоначально этот бег совершался в полном вооружении, т. е. со щитом, копьем, в шлеме и набедренниках, но мало-помалу произошло облегчение этой тяжести, и в IV веке выходили только со щитом.

Подобно бегу и различные виды борьбы усложнялись все более и более. В простой борьбе выходили с голыми руками. Победителем считался борец, который три раза повалил своего противника таким образом, что тот коснулся земли лопатками. Вопрос о том, с кем в паре приходилось бороться состязающимся, решался жребием. В урну клали две буквы A, две буквы B и т. д. Те, кто вынул одну и ту же букву, боролись друг с другом; затем, также по жребию, соединялись попарно победители. Так делали до тех пор, пока не оставался один-единственный победитель. Этим правилам следовали и при кулачной борьбе и при так называемом панкрате.

Выходя на кулачную борьбу, борцы надевали на голову особый бронзовый колпак, а кулаки заматывали кожаными ремнями с металлическими шишками. Это была жестокая борьба. Собираясь нанести удар, борец вместе с тем принимал меры предосторожности: защищал с. 373 голову поднятыми руками, старался, чтобы противник был ослеплен

солнцем; затем изо всей силы бил кулаком, как бы закованным в железо, по ребрам, с. 374 лицу и разным членам своего противника. Обыкновенно из этой борьбы выходили обезображенными, искалеченными, истекающими кровью; часто она кончалась смертью. Борьба продолжалась до тех пор, пока один из противников не признавал себя побежденным.

Панкрат был соединением борьбы и кулачного боя. Сражающееся имели право наносить удары, опрокидывать на землю и сжимать своему противнику горло, но запрещалось пускать в ход зубы и надевать на руки металлические нарукавники. Часто соперника лишали возможности действовать особым приемом, при котором вывертывались или ломались пальцы.

Пятиборство включало пять различных состязаний: прыгание, метание диска и дротика, простой бег и борьбу. Два последних испытания только что описаны. При состязании в прыжках входили на особую насыпь; для увеличения прыжка состязающиеся размахивали гирями. Благодаря этому прыжки достигали громадных размеров, — как говорят, до 50 футов. Для метанья дисков пользовались тремя бронзовыми кругами, имевшими форму чечевицы; они были очень тяжелыми, хорошо отполированными, с отверстием посредине. Атлет подымался на возвышение и метал свой диск как можно дальше. При метании дротиками надо было попасть в особую цель. Все движения атлетов происходили под звуки флейты.

Часто задавался вопрос, как происходило с. 375 распределение призов победителям при пятиборстве. Очень возможно, что три первые состязания носили характер пробных. В прыжке, метании диска или дротика надо было достигнуть известных границ. Кто этого не выполнял, подвергался исключению из состязания в беге и борьбе.

Детские состязания были точным повторением состязаний взрослых людей. Впрочем, уже с давних пор пятиборство было исключено из них, как состязание слишком тяжелое для юного возраста.

Самыми старинными состязаниями на гипподроме были бега колесниц, запряженных четверкой лошадей. Эти состязания всегда оставались в Греции самыми излюбленными. Требовалось обогнуть столб у старта двенадцать раз. В более позднюю эпоху стали появляться упряжки мулов, колесницы с парой лошадей, а также с парой или четверкой жеребят. Самым важным нововведением были скачки на верховых лошадях. Скачки с препятствиями не были в ходу, но перед приближением к цели наездник должен был соскочить на землю и бежать за лошадью с поводьями в руках. Наряду с такими скачками были введены даже скачки на кобылицах и на жеребятах. Награда за победу доставалась владельцам лошади или колесницы, а не наездникам или кучерам.

В каком порядке происходили эти состязания, мы не знаем. В древнюю эпоху все они заканчивались в один день. Когда программа их разрослась, они стали продолжаться три дня. Для открытия устраивались детские упражнения, на утро следующего дня назначался бег взрослых. После полудня — борьба, кулачный бой и панкрат. Конские состязания относились на утро третьего дня, а с. 376 пятиборство и бег с оружием происходили после полудня. Но из этого правила неоднократно делались исключения.

В IV веке были придуманы еще два состязания: глашатаев и трубачей.

4. Победители. После каждого состязания происходило обнародование глашатаем имени победителя, его отца и названия его родины. Атлет или владелец колесницы подходил к судьям, которые вручали ему пальмовую ветвь. Тогда родственники, друзья, соотечественники, знакомые и незнакомые поклонники приветствовали его, бросали ему цветы и подымали его на свои плечи. Раздача наград производилась в последний день праздника. Первоначально наградой служили драгоценные вещи, треножники, дорогие материи. Впоследствии стали раздавать простые венки из дикой оливы, украшенные лентами; венки эти делались из ветвей оливкового дерева, посаженного, как говорили, самим Гераклом. Оно росло возле храма Зевса, где происходила и церемония раздачи наград. Элланодики возлагали венки на головы победителей в присутствии должностных лиц и элидских жрецов, а также перед представителями всех греческих стран. Затем устраивалось шествие. Впереди двигались элланодики, затем новые олимпионики, сопровождаемые гражданскими и духовными властями, общественными гостями и депутатами разных народностей, а также статуями богов; они спускались в Алтис, где их ждала восторженная толпа. Они медленно двигались в своих ярких одеждах, с венками на головах, с пальмовыми ветвями в руках, под звуки флейт и пения. За ними, все в цветах, изогнув гордо шеи, гарцевали лошади, кобылицы и жеребята, одержавшие победу; певцы, шедшие вокруг них, громогласно распевали соответствующие случаю стихи. Все присутствующие после каждой строфы или куплета хором подтягивали священный припев:

	
	«Слава тебе, могучий Геракл, победитель на играх!
Слава тебе, Иолай! Слава благородной чете!
Тенелла, Тенелла, слава победителю!»52


с. 377 Когда шествие приближалось к алтарю 12-и богов, победители, окруженные собравшейся толпой, совершали жертвоприношения и благодарственные моления. Затем шествие снова пускалось в путь. Теперь оно двигалось к пританею, где граждане Элиды приготовляли большой пир, на который приглашались все привилегированные должностные лица Олимпии, жрецы, проксены и феоры. Толпа, собравшаяся у дверей, с жадностью внимала доносившимся до нее радостным возгласам. Как только имена победителей заносились в гимназии в список олимпиоников, слава победителей как бы получала окончательное признание.

Этим празднество официально заканчивалось, но обыкновенно оно продолжалось еще несколько дней на щедроты победителей, которые в свою очередь приглашали на пиршество своих родственников, друзей и соотечественников. Алкивиад пригласил на свой пир также всех паломников.

Начиная с VI века победители приобрели право посвящать в Алтис статую. Первоначально для этой цели чаще всего воздвигалась какая-нибудь фигура воображаемого лица; но всякий атлет, увенчанный три раза, мог воздвигнуть свое собственное изображение.

Такие портретные статуи заказывались обыкновенно лучшим скульпторам. Расходы, связанные с этим, ложились на самого победителя, его семью, учителя или родной город. «Самое драгоценное имущество», гласила одна пословица, «это — золотая статуя в Олимпии».

Возвращение победителя на родину сопровождалось величайшими торжествами. Окруженный многочисленной свитой друзей и любопытных, он въезжал в пурпуровой одежде на квадриге53. Некий Эксенет из города Агригента совершил свой въезд в сопровождении бесконечного количества колесниц, причем триста из них были запряжены белыми лошадьми. Сначала шествие направлялось к храму Зевса, которому победитель с. 378 должен был посвятить свой венок. Затем при пении гимна и трубных звуках оно двигалось в пританей. В честь нового героя устраивалось пышное национальное пиршество.

Празднование годовщины этого события совершалось затем в течение долгого времени. Олимпионик в этот день являлся в святилище Зевса, снова надевал свой венок, ходил со своими родственниками и друзьями по всему городу, посещал храмы и давал возможность всем любоваться собою. Государство предоставляло ему различные привилегии. В честь его нередко воздвигались две статуи — одна в Олимпии, а другая на общественной площади, в храме или в гимназии родного города. Нарисованный портрет его выставлялся под портиками. В память олимпийских побед во многих странах, а в особенности в Сицилии, выбивались особые монеты. В Афинах победителю давалась премия в 500 драхм, в других местах он получал пожизненную пенсию, в Аргосе — бронзовый щит, в Пеллене — шерстяную мантию. Его, по-видимому, заранее предназначали к выполнению общественных обязанностей, в особенности — к заведыванию гимназией. Он пользовался почетным местом в театре, а также на празднествах и во время сражений. Иногда государство брало на свой счет сооружение ему гробницы. Лошадям, одержавшим победу, обеспечивалось сытое существование и счастливая старость. При погребении они получали почести в виде большого могильного холма с пирамидой наверху.

К моменту возвращения победителя или ко дню годовщины его победы какому-нибудь великому поэту, например, Пиндару, Симониду, заказывалась триумфальная ода, исполнявшаяся, как опера, с аккомпанементом музыки и с танцами. В этих одах прославлялся не только сам герой, но и его родители, предки, его государь и отечество, божества и герои его страны и Олимпии.

Гордость олимпионика не имела пределов. Благодаря минутному успеху он попадал в ряды первых людей его эпохи. Он становился важной персоной, выступал иногда с. 379 в качестве посредника между различными государствами, был уверен, что о нем будет упомянуто в истории. Вокруг его имени создавались легенды. Доходили даже до того, что начинали воздавать ему божественные почести; обожествление некоторых из олимпиоников начиналось еще при их жизни: Эвфимий из Локр совершал возлияния и жертвоприношения своему собственному изображению.

(Laloux et Monceaux. Restauration d’Olympie, стр. 196—218).

28. Вера греков в сверхъестественное.

На каждом шагу греческий ум поражался сверхъестественными явлениями. То распространялись слухи о плачущих и передвигающихся статуях, то о запертых храмах, которые отворялись сами собой. Рассказы Геродота полны чудес, и некоторые из них отличаются большой поэтичностью и величественностью. Перед нашествием персов на Аттику, по дороге, ведшей в Элевсин, вдруг поднялась таинственная и необъяснимая пыль, как будто бы шла какая-то невидимая процессия, и слышен был божественный голос Иакха. Это были удаляющиеся боги. Некоторые чудеса поражают своей странностью. Так, Геродот рассказывает, что в одном храме около Галикарнасса перед каким-нибудь несчастием у жрицы вырастала борода. Мы удивляемся главным образом тому, что сам Геродот не высказывает ни удивления, ни смущения перед сообщаемыми им сведениями. От кобылицы родился заяц. Смысл этого пророчества, говорит он, не был понят, а «между тем понять его было легко».

Чудесам придавали такую веру и так постоянно ждали их, что подобным настроением умов можно было пользоваться при военных предприятиях. Один полководец, выведя перед неприятелем своих воинов набеленными, повергает его в ужас, так как эти воины были приняты врагом за привидения. Бывали однако чудеса, которым и Геродот отказывался верить, но его с. 380 воображение отличалось такой наивностью, что оно не в состояли было противодействовать всему смущающему его. Он жадно собирает разные рассказы, подобные истории той умершей женщины, которая жаловалась на могильный холод, потому что она не могла воспользоваться погребенными вместе с нею одеждами; препятствие заключалось в том, что эти одежды не подверглись предварительному сожжению, как тело. Вера в прорицание у Геродота так же, как и у других людей его времени, тесно сливается с верою в богов. Прорицание, т. е. умение истолковать небесные предсказания, греки определенно относили ко всем тем прикладным искусствам, которыми человек владеет и имеет основание гордиться, подобно письменности или медицине. Геродот беспрестанно вспоминает об оракулах и ссылается на них. Они являются причиной всех событий. Если бы была возможность похитить у врага оракулов, которые находились в его храмах, то, по мнению Геродота, этим путем у него отняты были бы его драгоценнейшие сокровища.

(E. Havet. Le Christianisme et ses origines, т. I, стр. 122—123).

29. Суеверный афинянин.

«Суеверный человек, совершив омовение рук и очистившись святой водой при выходе из храма, большую часть дня держит во рту лавровый лист. Когда он увидит хорька, то сейчас же остановится и будет продолжать свой путь только в том случае, если кто-нибудь пройдет перед ним по тому месту, через которое пробежал зверек, или сам он бросит три камешка на дорогу, чтобы устранить от себя это дурное предзнаменование. Если он заметит в некотором отдалении от своего дома змею, он сейчас же воздвигнет ей жертвенник; если он увидит на перекрестках те камни, которые благочестивые люди посвятили богам, он приблизится к ним, выльет на них все масло из своей склянки, станет перед ними на колени и поклонится им.

с. 381 Если крыса прогрызет у него мешок с мукой, он сейчас же побежит к прорицателю, который не замедлит дать ему совет отказаться от этой вещи; но так как такой ответ не нравится ему, а вместе с тем он чувствует страх перед столь необыкновенным событием, то он не осмеливается ни пользоваться своим мешком, ни отказаться от него. У него есть также слабость совершать бесконечные очистительные церемонии в своем доме; он избегает садиться на могилу, а также присутствовать на похоронах или входить в комнату, где только что родился ребенок. Если ему приснится какой-нибудь сон, он побежит к снотолкователю, предсказателю и птицегадателю, чтобы узнать, какому богу или какой богине он должен совершить приношение. В конце каждого месяца он аккуратно посещает жрецов орфиков, чтобы приобщиться к их таинствам. Он ведет с собой свою жену, а если ей некогда, то приказывает няньке вести с ним его детей. Когда он ходит по городу, то не упустит случая помыть голову из фонтанов, расположенных на площадях. Желая очиститься, он прибегает иногда к жрицам, которые совершают это очищение кровью щенка или морским луком. Наконец, если он увидит больного падучей болезнью, то придет в ужас и будет плевать себе на грудь, как бы отгоняя от себя несчастия, которые приносит эта встреча».

(Феофраст. Характеристики).

30. Дельфийский оракул.

Пифию, которая служила Аполлону для его пророчеств, выбирали из среды всех дельфийских девушек. С момента выбора ее единственным супругом становился бог, желавший, чтобы она отличалась красотой и целомудрием. Горе святотатцу, который пожелает вступить с нею в брак: бог обнаружит преступление, как бы тайно оно ни было совершено. С тех пор, как один фессалиец, некий Эхехрат (в конце IV века), похитил с. 382 пифию, подобные скандалы предупреждались тем, что на эту должность выбирали женщин не моложе 50 лет, но впоследствии вернулись снова к древнему обычаю. Сначала оракул довольствовался одной пифией, но когда к нему стали обращаться со всех концов мира, то уже едва хватало двух обыкновенных пифий и одной запасной. Во времена Плутарха была одна пифия.

К пифиям относились, как к орудию пассивному. Они, действительно, не входили в состав той жреческой корпорации, которая пользовалась ими, требовала их послушания и предпочитала, чтобы они были невежественны, находя, что чем более они походят на животное, тем они совершеннее.

Проницательность оракула всецело зависела от корпорации жрецов Аполлона. Жрецов было два, и должность эта считалась пожизненной. Можно также иногда встретить упоминания об их подчиненных: один — нечто в роде доверенного в делах, носящий наименование простата святилища, а другой — хранитель имущества, или с. 383 неокор. Возможно, впрочем, что все это с течением времени подверглось изменениям. Вероятно, жрецы и прорицатели Аполлона были одни и те же лица. Во время припадков пифии около нее всегда находились один или несколько прорицателей, которые слушали ее неясные слова или нечленораздельные звуки и составляли из них предсказания, обыкновенно в стихотворной форме, высокопарными выражениями и с намеренной неясностью.

Прорицатель обладал богословскими познаниями и собирал сведения относительно вопрошавшего; кроме того, он хранил в памяти множество стихов и поэтических оборотов, а потому достигал в ответе достаточной ясности, когда вопрос касался нравственности и надо было дать какой-нибудь совет. Когда же желали действительно знать свое будущее, то ответы получались неопределенные и сбивчивые.

Составленное таким образом предсказание было почти непонятно для вопрошающих, поэтому они обращались к профессиональным истолкователям. Каждый оракул должен был иметь своих собственных истолкователей. Это, впрочем, не исключало возможности вмешательства и истолкователей со стороны. Дельфийский храм служил пристанищем для целого роя прорицателей, главное назначение которых было истолкование оракулов.

Вопрошать пифию можно было, в сущности, только через очень большие промежутки, — может быть, лишь однажды в год. Но с течением времени бог стал соглашаться говорить раз в месяц, несомненно на седьмой его день. Если принять в среднем такой порядок и вычесть из года три зимних месяца, на которые Аполлон, согласно верованиям греков, покидал Дельфы, то в общем получим девять дней в году, когда можно было вопрошать бога.

Порядок, в котором допускались к оракулу желающие вопросить его о чем-нибудь, решался жребием, если только некоторые из посетителей не получили от дельфийских священнослужителей привилегии προμαντεία, т. е. с. 384 права идти раньше других. Прежде всего необходимо было предварительное испытание, чтобы узнать, благосклонен ли Аполлон к просителям. Таким испытанием было жертвоприношение. Жрецы подвергали тщательному осмотру жертву, обыкновенно козу, иногда же овцу, быка или дикого кабана. «Оракул не может быть вопрошаем», говорит Плутарх, «если жертва не дрожит всем телом, с ног до рогов, когда на нее совершают возлияния. Недостаточно, чтобы она, как при других жертвоприношениях, двигала головой. Надо, чтобы все ее члены дрожали вместе, охваченные трепетом и судорогами, как при каком-нибудь конвульсивном движении». Далее Плутарх говорит, по-видимому, о том, что испытание водой предназначалось только для коз. «Что же касается быков и кабанов, то им дается мука или стручковый горох; если они отказываются от этого угощения, то считается, что животные нездоровы».

Если признаки оказывались благоприятными, то пифия совершала очищение: она омывалась в Кастальской воде, окуривалась сжигаемым лавровым деревом и ячменной мукой; затем она отправлялась в святилище, одетая в театральный костюм. Напившись воды из Кассотидского источника, она брала в рот лавровый листок, с лавровой веткой в руках всходила на треножник и садилась над чем-то в роде расщелины54.

с. 385 Когда желающие предложить вопрос выходили из той комнаты, в которой они ожидали своей очереди, они вводились один за другим к оракулу и предлагали свои вопросы устно или письменно. Пифия, пришедшая в исступление, как говорили, под влиянием выходящих из пещеры паров и божественного наития, впадала в особое состояние экстаза, для описания которого поэты не щадили самых ярких красок. Этот нервный припадок не всегда был притворным, так как во времена Плутарха он стоил жизни одной из пифий.

Затем каждый предлагавший вопрос получал через прорицателя официально написанный ответ оракула. Если к оракулу являлся только представитель того лица, которое предложило вопрос, то этот человек получал запечатанный ответ, и пословица гласила, что за нескромность он мог лишиться глаз, руки или языка. Предсказания, которые вручались представителям городов (θεωροί, θεοπρόποι) клались на сохранение в архивы. В Спарте хранение их доверялось царям и так называемым пифийцам, исполнявшим должность постоянных государственных феоров. В Афинах Пизистратиды складывали их в Акрополе. Подобная коллекция была, как говорят, и в Аргосе. Дельфийские жрецы, которым важно было, чтобы все ответы оракула находились в согласовании с предшествующими, снимали копии со всего, что исходило из их рук.

(Bouché-Leclercq. Histoire de la divination de l’antiquité, т. III, стр. 93—102).

31. Вопросы, предлагавшиеся Додонскому оракулу.

Некто Эвандр — и его жена предлагают вопрос «Зевсу и Дионе, кому из богов, героев или гениев с. 386 они должны приносить обеты, чтобы отныне и на будущие времена обеспечить для себя и своего дома большее довольство и благосостояние?»

Агис «спрашивает Зевса и Диону, потерял ли он сам свои подушки и одеяла или кто-нибудь украл их у него?»

Гераклейд стремится узнать, будут ли у него другие дети, кроме его дочери Эглы.

Какой-то неизвестный предлагает вопрос: «Если я сам буду занимать свой городской дом и свое поместье, послужит ли это к моей пользе и выгоде?»

Другой спрашивает следующее: «Буду ли я иметь успех в торговле, если поведу ее так, как мне кажется наиболее выгодным, и если буду действовать согласно со своим планом и уменьем?»

Один пастух обещает благодарность Зевсу и Дионе, если он получит хороший доход со своих баранов; поэтому он спрашивает у оракула, благоприятен ли будет случай для их продажи.

(Bouché-Leclercq. Histoire de la divination, т. II, стр. 319—320).

32. Оракул Трофония в Ливадии.

Оракул находился в гроте или скорее в глубокой расщелине на склоне одной горы. Круглая площадка, через которую можно было туда проникнуть, была окружена перилами из белого мрамора в два локтя вышиной и завершалась бронзовой решеткой. По лестнице спускались в пещеру, шириной не более 4 локтей, а глубиной не более 8. От одной из стенок этой пещеры, приблизительно на половине ее высоты, шла горизонтальная галерея, вышина которой едва давала возможность человеческому телу пролезть внутрь ее. Эта все углубляющаяся галерея вела в таинственные области, где имел местопребывание Трофоний.

Человек, чувствовавший себя способным перенести ужасы подземного путешествия, должен был подвергнуться с. 387 предварительно целому ряду подготовительных испытаний.

«Сначала он обязан пробыть некоторое время в святилище Доброго Гения и Фортуны. В это время ему предписывается тщательно избегать всякого осквернения. Теплые ванны ему запрещены, и он купается только в Геркинском ручье. Но он получает пищу от жертвенных животных, так как приносит жертвы Трофонию и его сыновьям, а также Аполлону, Кроносу, Зевсу-Базилевсу, Гере и Деметре-Европе. Прорицатель присутствует при каждом жертвоприношении. Он исследует внутренности жертвенного животного и по их виду предсказывает, будет ли благосклонен Трофоний. В ночь, назначенную для спуска, приносится в жертву черный баран. По внутренностям этого барана делают заключение, подтверждающее или опровергающее указание предшествующих жертвоприношений.

Если все предсказания находятся в согласии, то вас ночью ведут к Геркинскому ручью; два мальчика тринадцатилетнего возраста, носящие наименование Гермесов, купают вас и натирают маслом. Затем вы поступаете в распоряжение жрецов, которые заставляют вас пить воду из двух источников — источника забвения, чтобы вы забыли все, чем занимались до сих пор, и источника памяти, чтобы вы помнили все то, что вам придется видеть. Вам затем показывают статую Трофония, изваянную, как говорят, Дедалом55. Вы должны преклониться перед ней и совершить ваши молитвы. После этого вы надеваете на себя полотняную тунику, опоясанную особой перевязью, и сандалии местного производства и идете к гроту. До уровня бокового отверстия вы спускаетесь по лестнице, затем надо лечь на землю и, держа в руке медовый пирог, просунуть в отверстие ноги. В одно мгновение ваше тело увлекает какая-то сила, которую можно сравнить с водоворотом самой быстрой и бурной реки. Люди, проникнувшие во внутреннее с. 388 святилище, узнавали будущее не одинаковыми способом: одни видели его, а другие слышали, но не все возвращались обратно одним и тем же путем» (Павсаний. IX, 39). Павсаний, сам обращавшийся к оракулу, проявляет большую сдержанность, говоря о том, что он видел и слышал. Плутарх рассказывает о видениях Тимарха Херонейского, современника Платона: «Когда я спустился вниз», говорит Тимарх, «то оказался в глубоком мраке. Я сотворил молитву и долго оставался лежать на земле. Я не мог отдать себе ясного отчета, бодрствую ли я или сплю, но мне показалось только, что, когда раздался шум, я получил по голове удар, от которого швы моего черепа растрескались и предоставили моей душе выход» (Плутарх. О гении Сократа, 22). Обычно обморок и бред обращавшихся к оракулу не были продолжительны. Жрецы избегали заходить слишком далеко в этих опасных опытах. «Рассказывают, что никто из спускавшихся к Трофонию не погиб, за исключением одного человека, который не хотел исполнять ни одного предписания, установленного правилами святилища. Кроме того, он спускался не для совещания, а с целью похитить золото и серебро, которое он надеялся там найти. Труп его появился в другом месте, но не через священное отверстие» (Павсаний). По-видимому, произошел несчастный случай, и жрецы, желая развязаться с этим делом, свалили ответственность за несчастие на свою жертву.

«Когда человек возвращается обратно, жрецы сажают его на седалище, называемое Мнемозиной (Памятью) и расположенное возле грота. Тут ему предлагают вопросы о том, что он видел и узнал. Когда вы ответите на это, то вас переводят в храм Доброй Фортуны и Доброго Гения; при этом вы в такой мере поражены ужасом, что не отдаете себе отчета ни в своих действиях, ни во всем окружающем. По истечении некоторого времени к вам возвращается полный рассудок и способность смеяться» (Павсаний). Смех, однако, не всегда возвращался так скоро. Обыкновенно после этого с. 389 первого сотрясения оставалась какая-то меланхолия, вошедшая даже в поговорку. Сообщают, что один пифагореец56, по имени Пармениск, принужден был обратиться к дельфийскому оракулу, чтобы узнать средство вернуть утраченную веселость. Пока вопрошавший старался прийти в себя после пережитых волнений, прорицатель составлял официальное толкование пророчества, которое и было ответом бога.

Нет надобности погружаться в изыскания, с помощью каких приемов достигали этих странных ощущений и нервного возбуждения, которое описывается разными авторами. Удушливые испарения, одуряющее питье, механические приспособления, соединяясь по мере надобности с воздействиями нравственного порядка, позволяют достаточно ясно истолковать эти явления, в которых, можно быть уверенным, не было ничего сверхъестественного.

(Bouché-Leclercq. Histoire de la divination, т. III, стр. 323—327).

33. Элевсинские мистерии.

В Греции наряду с публичными церемониями национального и народного культа существовали религиозные церемонии, носившие тайный характер и не допускавшие участия в них всех тех, кто не удовлетворял известным определенным условиям. Они носили название мистерий и были связаны главным образом с культом Деметры, Персефоны и Диониса, т. е. с группой богов земли.

Причину этого легко понять. Для человека нет ничего более таинственного, чем земля. В одно и то же время она является и источником всякой производительности и всякой жизни, и общей могилой для всего живущего. Поэтому божества, пребывающие в ней, должны обладать тайной жизни и смерти. Эту тайну и приходили узнавать в Элевсин, делая попытки вступить посредством особых обрядов в сношение с богами.

с. 390 Для участия в обрядах требовалась специальная подготовка. Посвящения в них можно было добиться только постепенно. Такая строго установленная постепенность существовала, с одной стороны, при переходе от малых мистерий к великим, разделенным между собою промежутком в 7 месяцев; с другой стороны, от великих мистерий к мистериям эпоптии, между которыми должен был пройти по крайней мере целый год. Жрецы пользовались безусловным правом отклонить чье-либо присутствие при этих священных обрядах. Привилегией участвовать в них пользовались в течение долгого времени только афинские граждане. Впоследствии, когда право доступа к ним получили все греки, для участия в них всегда надо было удовлетворять известным нравственным условиям. Религия эта, существовавшая сначала только для избранных, расширяя круг своего влияния, имела притязание совершить настоящее пересоздание душ и образовать из своих сочленов общество избранных.

с. 391 Первые наставления посвящаемые получали в малых мистериях. Прежде всего эти лица должны были совершить очищение, способ которого нам неизвестен. Вероятно, он состоял в нравственном очищении, необходимом для принимавших посвящение. В Самофракии посвящаемый должен был признаться в грехах особому жрецу, называемому коесом; но нет никаких указаний на то, что подобная исповедь требовалась в малых мистериях. Вслед за этой церемонией происходили, вероятно, молитвы, особые моления, пение священных мифов и воспроизведение священных легенд в мимических представлениях, изображавших союз Диониса и Коры, возвращение которой на землю праздновалось весной.

Великие мистерии, или Элевсинии, праздновались в эпоху Геродота только через пять лет. Впоследствии же они устраивались ежегодно в месяце Боэдромионе (в сентябре нового стиля). Этот праздник продолжался не менее12 или 14 дней и подразделялся на две различные части. Они праздновались последовательно в Афинах и в Элевсине. Посвященные собирались в Афинах 15 Боэдромиона под портиками храма Элевсиниона. Тут они должны были выслушать заявление гиерофанта57, который объявлял об установленных условиях для допущения в мистерии. На следующий день все шли к морю, чтобы совершить там омовение. Три следующих дня были посвящены искупительным церемониям. Наконец, 20 числа процессия двигалась в путь и несла с великим торжеством изображение Иакха58. Бог, увенчанный миртами и с факелом в руках, двигался при звуках флейты и пении гимнов, перемежавшихся с танцами, а восторженные крики толпы тысячу раз повторяли его имя. Процессия выходила из Элевсиниона, проходила через Агору и Керамик, снова подвергаясь очищению в текущих соленых водах, носящих название Ῥεῖτοι, и подходила к Кефисскому мосту.

с. 392 Тут происходили различные шутки и забавные выходки. Затем процессия прежним торжественным маршем следовала по священной дороге в Элевсин, куда благодаря многим остановкам входила только ночью.

Теперь только начинались настоящие мистерии, т. е. длинный ряд церемоний в нескольких актах, где принимали участие получившие простое посвящение в предшествующем году и желавшие достигнуть посвящения в эпоптии. Другие же церемонии предназначались для вновь посвящаемых, или неофитов. Обрядовая сторона известна нам очень мало, но можно предполагать, что обряды соответствовали главным сценам легенды о Деметре и Персефоне59. В поисках своей дочери Деметра в течение девяти дней обходила землю, не желая вкушать никакой пищи и никакого питья. Только на десятый день она согласилась выпить смесь воды, мяты и меда, называемую кикейон (κυκεών). Участники мистерий постились подобно Деметре в течение 9 дней. На десятый день пост прерывался. В подражание Деметре они пили кикейон — символ веселья, которое вскоре должно было сменить печаль, господствующую в первой части праздника.

Обряды, происходившие один за другим в святилище, были двух родов: действия и зрелища. Одним из наиболее важных действий было наполнение некоторых священных предметов, к которым посвящаемые прикасались, божественною пищей; ее должны были вкушать. Это было нечто в роде таинства, в которое их посвящали. Они слушали произносимые жрецами священные формулы, таинственные слова, обладающие особою силою; они узнавали тайные имена богов. Целью зрелищ было наглядное изображение самого мифа о двух великих богинях. В этой элевсинской драме не было слов, она с. 393

с. 394 была мимической, и ее безмолвные действия, изображаемые жрецами в парадных одеяниях, проходили в виде сменяющихся одна за другой живых картин. Эффект увеличивался благодаря отсутствию всякого человеческого слова. Молчание это нарушалось только на одно мгновение криками Деметры, призывающей свою дочь, в ответ на которые из глубины святилища раздавались трубные звуки, и еще раз, когда богиня при виде Коры испускала радостный возглас. В одной из картин изображалось пребывание Персефоны в аду, возвращение ее к свету и вознесение на Олимп. Этот контраст был поразителен. Посвященные в течение долгого времени оставались в глубоком мраке.

«Сначала», говорит Плутарх, «было блуждание, утомительное странствование во мраке, страшные переходы по бесконечному пути. Перед прибытием к цели ужас достигает высшего напряжения: человек содрогается от страха, холодный пот леденит его, но затем чудный свет озаряет взор человека, он переносится в дивные места, откуда то доносятся звуки голосов и священных мотивов, то слышатся святые слова, то появляются хоры танцующих и дивные видения». Тут происходили те сцены превращений, тайна которых была изобретена античным театром.

Посвящаемым не предлагалось какое-либо догматическое поучение, объясняющее скрытый смысл. Мистерия говорила глазам и через зрение производила впечатление на воображение и на сердце. Элевсинская драма прежде всего была зрелищем, на которое смотрели с интересом и при виде которого испытывали волнение высшего порядка, чем при обыкновенных человеческих представлениях. Конечно, посвящаемые получали некоторое предварительное наставление во время малых мистерий, но оно касалось очень немногих вопросов, и напрасно было бы искать в элевсинской религии следов существования ее особенных догматов. Поучение ее давалось косвенным путем и вытекало из созерцания священных церемоний. С этой точки зрения легенда о Персефоне получала с. 395

с. 396 особую важность. Картина ада, где находилась богиня после своего посвящения, феерическое представление ее вознесения к свету, к радостям Олимпа, вызывали в душах посвященных заботу об их собственной участи. Они думали о том дне, когда сами сойдут в глубину земли и воочию увидят эти ужасы или картины блаженства.

Поэты смутно намекали на это, но в Элевсине участники мистерий сами созерцали картины, которые приводили их в ужас реальным изображением загробного существования. Эта забота о будущей жизни и страх перед мучениями Тартара, по-видимому, были побудительной причиной, влекшей греков к элевсинскому святилищу. Своим участием в мистериях они хотели умиротворить подземные божества, а почести, которые они воздавали им при жизни, были средством обеспечить себе их расположение после смерти. В большом числе греческих текстов находятся намеки на то блаженное существование, которое ведут в Аиде души посвященных. Сократ утверждает, что мистерии являются источником «самых светлых надежд не только для этой жизни, но также и для вечности». «О, трижды блаженны», говорит Софокл60, «те смертные, которые сойдут в Аид, побывав на священных церемониях, потому что для них одних возможна жизнь в подземном мире, других же ожидают только страдания».

Посвященные, впрочем, не могли ограничиваться только исполнением обрядов, хотя от них и не требовалось соблюдения определенных правил; но, по-видимому, все эти зрелища производили на них впечатление благочестивого назидания, которое обращало к добру их души. Это предположение подтверждается тем удивлением и почтением, которое обнаруживают самые серьезные авторы, начиная от Андокида и кончая Цицероном61. «Вы были в числе посвященных», говорит Андокид, «вы видели с. 397 церемонии двух великих богинь, потому должны наказывать нечестивых и спасать тех, кто защищается против несправедливости». «Утверждают», писал впоследствии Диодор Сицилийский62, «что люди, принимавшие участие в таинствах, становятся благочестивее, честнее и лучше во всех отношениях».

(Decharme. Mythologie de la Grèce antique, стр. 389—404; 2 изд.).
ПРИМЕЧАНИЯ
1 Веды — сборники священных гимнов древних индийцев.

2 Авеста — священная книга иранских арийцев.

3 Согласно мифу, Алоады угрожали самим богам. Ниобея хвалилась своими 14-ю детьми перед Латоной, которая приказала Аполлону и Артемиде перебить всех детей Ниобеи.

4 Сивиллы — греческие пророчицы.

5 По греческой мифологии от Иона произошли ионяне.

6 Григорий Турский — летописец VI в. — Матвей Парижский — летописец XIII века.

7 Ксенофонт — см. стр. 44, прим.

8 Павсаний — см. стр. 157, прим. — Плутарх — см. стр. 11, прим.

9 См. стр. 392.

10 Теогония — сказания о происхождении богов.

11 Пританей (πρυτανεῖον) — здание, где заседали особые должностные лица, пританы.

12 Орфики — мистическая секта поклонников бога Орфея.

13 Мать богов — азиатская богиня Кибела.

14 Лекиф — см. стр. 112.

15 Метафизика — философское учение о первопричинах бытия, сущности мировых явлений и т. п.

16 Ананке — название судьбы у древних греков.

17 Тезей — один из любимых героев народных греческих сказаний, которого афиняне считали основателем своего государства.

18 Эсхил — см. стр. 107, прим. 2.

19 Эврипид — см. стр. 3, прим. 3.

20 Фукидид — см. стр. 4, прим. 2

21 Портик — см. стр. 13, прим. 5.

22 Фидий — см. главу XIV, § 8.

23 Ата — губительная и быстроногая богиня, олицетворявшая ослепление, ведущее ко греху.

24 Софокл — греческий трагик V в. до Р. Х.

25 Гиеродулы — люди обоего пола, посвящаемые на служение богу.

26 Речь идет о 10 000 греков, участниках похода персидского царя Кира Младшего.

27 Ежегодные доходы храма равнялись, приблизительно, 10 640 руб (Примеч. автора).

28 Хариты — богини красоты и веселья.

29 В течение 377—376 г., 376—375 г. и части 375—374 г. до Р. Х. (Примеч. автора).

30 Одеон — театр в Афинах.

31 Керамик — часть города.

32 Палладиум — древняя резная статуя Паллады.

33 Кекропс — мифический основатель Афин.

34 Эрехтей — мифический герой.

35 Иктин — афинский зодчий V в. до Р. Х.

36 Целла — внутренняя часть храма.

37 Мармит, хус, пит — см. гл. IV, § 4.

38 Пегас — крылатый конь. — Амфиктион — мифический герой.

39 Хоревты — участники хора.

40 Горы — богини времен года.

41 Девкалион — мифический герой, спасшийся от потопа.

42 Хорег — начальник хора. См. гл. XI, § 10.

43 Пританей — см. стр. 304, прим. 2.

44 Путь из Афин в Олимпию занимал у тех, кто не спешил, 5 или 6 дней. (Примеч. автора).

45 Алтис — та часть, где находились священная роща и церковный двор Зевса.

46 Проксены — см. гл. XIII, § 8.

47 Архифеор — глава торжественного посольства.

48 Опистодом — задняя часть храма.

49 Рапсоды — певцы, декламировавшие нараспев эпические стихи.

50 Международный характер носили в Греции не только эти игры. Были еще истмийские игры, праздновавшиеся каждые 2 года на коринфском перешейке; игры немейские, совершавшиеся также через каждые 2 года в Немее, в Арголиде, и игры пифийские, происходившие каждое четырехлетие в Крисе, в Фокиде. (Примеч. автора).

51 Булевтерий — помещение, игравшее роль городской ратуши.

52 Иолай — товарищ и возница Геракла.

53 Квадрига — колесница, запряженная четверкой.

54 «Оракул», говорит Страбон, «представляет глубокую пещеру с не очень широким отверстием. Из этой пещеры подымаются испарения, действующие вдохновляющим образом. Над отверстием помещается высокий треножник. Пифия подымается на это седалище и, сделав вдыхание, произносит свои прорицания». У Лонгина находится точно такое же объяснение: пифия подымается на треножник; он поставлен на таком месте, «где в земле находится расщелина, из которой идут вдохновляющие испарения». То же самое читаем у Юстина (римского историка II века по Р. Х.) и у истолкователя Аристофана. Все эти указания находятся в согласии между собой и с одним местом из подложного Аристотеля, который обобщает этот факт: «То же происходит с испарениями, выходящими из внутренностей земли. Одни возбуждают в тех, кто к ним приближается, страстный энтузиазм. другие производят какое-то истощающее действие. Есть же такие, как, например, в Дельфах, которые заставляют произносить пророчества». Поэтому жрецы заботились о том, чтобы выбирать в пифии женщину простую и страдающую какими-нибудь нервными припадками, подверженную судорогам и даже истерии. Кажется, такого рода заболевания часто встречались в северной Греции. (Foucart. Mémoire sur l’histoire de Delphes, стр. 75—76). (Примеч. автора).

55 Дедал — мифический скульптор и зодчий.

56 Пифагореец — см. стр. 186, прим.

57 Гиерофант — высший жреческий сан в Элевсине.

58 Именем Иакха (Ἴακχος) означался Дионис.

59 Согласно легенде дочь Деметры Персефона (Кора) была похищена богом преисподней Аидом. После долгих поисков Деметра возвращает себе дочь. В мистериях Персефона выступает с богом Иакхом в качестве его невесты и является символом бессмертия души.

60 Софокл — см. стр. 329, прим.

61 Андокид — афинский оратор, умерший в начале IV в. до Р. Х. — Цицерон — см. стр. 6, прим. 3.

62 Диодор Сицилийский — см. стр. 221, прим.

Глава девятая.

Управление.
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1. Основание городов.

Греки думали, что местоположение города должно выбираться и указываться божеством, поэтому при основании города они обращались к дельфийскому оракулу. Геродот1 называет нечестивым и безумным поступок спартанца Дориея, который выстроил город, «не обратившись за советом к оракулу и не исполнив ни одной из предписанных церемоний»; и благочестивый историк не выражает никакого удивления, что город, сооруженный без соблюдения установленных правил, с. 400 просуществовал только три года. Фукидид2, вспоминая тот день, когда была основана Спарта, сообщает о религиозных песнопениях и жертвоприношениях, совершавшихся при этом. Тот же историк рассказывает нам, что у афинян был целый устав основания городов и что они не устраивали ни одной колонии, не согласуя с этим уставом своих действий. В одной комедии Аристофана3 («Птицы») можно видеть точную картину церемонии, совершавшейся в подобных случаях. Изображая смешное основание города птиц, поэт, конечно, думал об обычаях, которые соблюдались при основании человеческих городов, поэтому и вывел на сцену жреца, зажигающего огонь очага и призывающего богов, поэта, поющего гимн, и прорицателя, возглашающего предсказания.

Павсаний4 путешествовал по Греции приблизительно в эпоху Адриана5. Когда он приехал в Мессению, то заставил жрецов рассказать ему об основании города Мессены и передал нам их рассказ. Событие это совершилось не в особенно древние времена, а именно в эпоху Эпаминонда6. За три века до этого мессенцы были изгнаны из своей страны и рассеяны среди других греков. У них не было отечества, но они свято соблюдали свои обычаи и национальную религию. Фиванцы хотели водворить их в Пелопоннес, чтобы обосновать врагов Спарты у ее границ. Но побудить мессенцев решиться на это было чрезвычайно трудно. Эпаминонд, которому приходилось иметь дело с людьми суеверными, решил пустить в ход предсказания оракула, возвестившего, что этот народ возвратится в свое прежнее отечество. Чудесные видения засвидетельствовали, что национальные боги мессенцев, изменившие им в эпоху завоевания, сделались снова благосклонны к ним.

Тогда только этот робкий народ решился с. 401

отправиться в Пелопоннес в сопровождении фиванского войска. Но надо было узнать, где строить город, так как нельзя было даже и подумать о занятии прежних, оскверненных вражеским завоеванием городов. Для выбора места поселения невозможно было воспользоваться обычным средством, т. е. запросить дельфийского оракула, так как пифия в то время была на стороне Спарты. К счастью, боги имели возможность выразить свою волю иными путями. Одному мессенскому жрецу приснилось, что пред ним предстал бог его народа и объявил о своем намерении обосноваться на горе Итоме и приглашал народ идти туда же. Местоположение для нового города было таким образом указано. Оставалось узнать, какие обряды необходимо было выполнить при основании его. Мессенцы забыли свои собственные обряды, а воспользоваться обрядами фиванцев или какого-либо другого народа не могли, и потому не знали, каким образом приступить к постройке города. Снова очень кстати на помощь приходит сон, приснившийся другому мессенцу. Боги приказали ему пойти на гору Итом и поискать там тисовое дерево, которое росло около миртового, и рыть в этом месте землю. Он поступил, как ему было приказано, выкопал урну, а в этой урне нашел оловянные листки, на которых был начертан устав священной церемонии. Жрецы сейчас же сняли с него копию и записали в свои книги. Все решили, что урна была закопана каким-нибудь древним мессенским царем до завоевания страны.

К основанию города приступили немедленно вслед за получением устава. Жрецы прежде всего совершили жертвоприношения. Они призывали древних богов Мессении: Диоскуров7, Зевса Итомского, древних героев, известных и почитаемых предков. Мессенцы полагали, что все эти покровители страны покинули ее в тот день, когда в ней водворился неприятель. Их заклинали снова вернуться сюда, произносили формулы, которые с. 403 должны были принудить их поселиться в новом городе вместе с гражданами. Это было очень важно. Главное, к чему стремились эти люди, было привязать богов к себе, и, можно думать, религиозная церемония не преследовала другой цели. Древние думали, что формулами и обрядами они прикрепят национальных богов к занятой земле и заключат их в намеченную ограду. Поэтому они говорили: «Идите к нам, божественные существа, живите с нами в этом городе». В течение всего первого дня происходили жертвоприношения и молитвы. На другой день при пении народом религиозных гимнов проводилась городская граница.

(Fustel de Coulanges. La cité antique, стр. 157—159).

2. Незначительные размеры греческих государств.

С точки зрения современного человека греческие государства кажутся какими-то миниатюрами8. Арголида имела от 8 до 10 миль в длину и от 4 до 5 в ширину. Лакония была почти такой же величины. Ахайя занимала узкую полосу земли по склону горной цепи, спускающейся к морю. Вся Аттика составила бы лишь часть одного из наших уездов. Территория Коринфа, Сикиона, Мегары равнялась предместью современного города. Обыкновенно, в особенности на островах и в колониях, государство представляло собою один город с расположенными вокруг него фермами и с морским побережьем. Из акрополя одного государства невооруженный глаз легко с. 404

с. 405 различал акрополь и возвышенности другого, соседнего государства.

При таком ограниченном пространстве все вопросы, связанные с государством, были совершенно ясны для людей той эпохи. В самом понятии отечества не было ничего грандиозного, отвлеченного и неопределенного, как, например, у нас. Оно легко могло быть воспринято внешними чувствами, сливалось с представлением о месте рождения, и оба эти понятия являлись в уме гражданина с совершенно определенными чертами. Желая представить себе Афины, Коринф, Аргос или Спарту, человек воображал очертания своей долины или своего города. Он знал всех своих сограждан и мог легко представить себе все уголки своего государства. (Taine. Philosophie de l’art, т. II, стр. 125).

Самые великие умы Греции не допускали, чтобы греческое государство могло занимать большие пространства. Когда Платон делает мысленно попытку создать республику, отличающуюся прочным устройством, он начинает с указания, что это государство не должно состоять более чем из 5040 семейств. «Если территория», говорит он, «сможет прокормить такое число жителей, то она достаточно велика, и ее не следует увеличивать». (Законы, V). Аристотель разделяет это мнение: «Опыт показывает», говорит он, «как трудно, чтобы не сказать невозможно, дать правильно-закономерную организацию слишком многонаселенному государству. По крайней мере, мы видим, что все те государства, которые славятся прекрасной организацией, не допускают чрезмерного увеличения их народонаселения». (Аристотель. Политика, VII, 4, 5, пер. Жебелева).

3. Дух государства-города.

Согласно требованиям греческой религии каждое государство-город должно было быть совершенно независимым. Каждое из них стремилось непременно обладать своим собственным сводом законов, потому что имело с. 406 свою особую религию, а закон вытекал именно из религии. Суд в каждом из них должен был пользоваться верховными правами в области правосудия, и высшей инстанции не должно было быть. У каждого государства были свои религиозные праздники и свой календарь. В двух разных государствах были различные годы и месяцы, потому что были различны те или иные религиозные обряды. У каждого города была своя собственная монета, на которой первоначально изображалась его религиозная эмблема. Каждый имел свои особые весы и меры. Греки не допускали мысли, чтобы между двумя государствами-городами могло быть что-нибудь общее. Разграничение проводилось так глубоко, что едва могли представить себе допустимость браков между гражданами двух различных городов. Подобный союз в то время казался всегда странным, и в течение долгого времени его считали незаконным. Афинское законодательство видимо не хотело признавать такого брака, и повсюду дети, родившиеся от него, считались незаконными и лишались гражданских прав. Для признания законным брака между жителями двух государств-городов требовалось особое соглашение.

Вокруг территории каждого государства-города проходила священная линия границы. Это была граница и для национальной религии и для ее богов. По ту сторону этой линии царили другие боги и отправлялся другой культ.

Самой поразительной чертой истории Греции и является это крайнее раздробление территории и дух обособленности, царивший в каждом из государств-городов. Греции никогда не удавалось объединиться в одно государство. Это не поддающееся никаким влияниям раздробление Греции приписывалось природе ее страны. Говорили, что пересекающиеся во всех направлениях горы устанавливали между людьми естественные границы. Но гор не было между Фивами и Платеей, между Аргосом и Спартой, Сибарисом и Кротоном. Географические условия оказывают, конечно, известное влияние на историю народов, но воздействие религиозных верований в этом отношении гораздо могущественнее. Между двумя соседними с. 407 государствами воздвигалось нечто более непроходимое, чем горы, и заключавшееся в ряде пограничных священных камней, различии культов, преградах, которые каждое государство-город воздвигало между иностранцем и своими богами. Государство воспрещало чужеземцу доступ в храмы своих городских богов. Оно требовало, чтобы принадлежащие ему боги ненавидели и поражали иностранцев9.

Вследствие этого древние греки не могли ни создать, ни даже вообразить никакой другой общественной организации, кроме государства-города. Им казалось невозможным, чтобы несколько городов объединились и жили на равных правах, имея одно и то же правительство. Случалось иногда, что два государства-города заключали союз, временное соглашение в виду какой-нибудь общей выгоды или необходимости устранить опасность, но полного слияния не происходило, потому что религия создавала из каждого государства-города особую организацию, которая ни с какой другой не могла соединиться. Обособленность была законом государства-города.

(Fustel de Coulanges. La cité antique, стр. 237—239).

4. Общественные классы.

При изучении социального строя Греции в древнейшую эпоху, т. е. в царский период, можно заметить, что первое место в обществе занимает класс, состоящий из глав семей. Часто этих людей считали такими же благородными, как и царей. Они любили приписывать себе божественное происхождение; как и цари, они носили наименование βασιλεύς. В Итаке дом Одиссея был царским по преимуществу, но он не был единственным родом, имеющим царское звание; кроме него существовали богатые землевладельцы, которым принадлежала и большая часть обработанной земли. Наконец, они с. 408 собирались вокруг царя на совет и, в зависимости от обстоятельств, высказывали свои мнения или диктовали свою волю.

Второй класс общества состоял из всех находящихся в родстве с главами благородных фамилий. И по рождению и по правам эти люди также принадлежали к классу аристократии. Они владели землей и, если не заседали в Совете, то присутствовали на собраниях граждан. Их более низкое положение вытекало только из того обстоятельства, что они были обязаны повиновением главам фамилий, в то время как эти последние покорялись только царю.

Третье место в обществе занимали постоянные слуги дома, подразделявшиеся на рабов и вольноотпущенников.

К последнему классу можно отнести всех тех лиц, которые не могли ни на каких основаниях уместиться в семейные рамки людей, о которых шла речь. Это могло случиться или потому, что они по доброй воле или по принуждению вышли из семьи, или же потому, что им было отказано во вступлении в нее. По этой причине они вели очень необеспеченное существование. Сюда входили ремесленники, случайные сельские рабочие, искатели приключений, нищие.

С падением царской власти социальное устройство греческих государств нисколько не изменилось. Аристократия продолжала занимать господствующее положение, и можно отметить только ту разницу, что отныне управление всецело принадлежало ей одной. Этот благородный и в то же время богатый класс часто назывался древними авторами классом всадников. Следует хорошенько вдуматься в смысл этого слова. Всадником был не тот человек, который отправлялся на войну верхом на лошади, но тот, кто обладал лошадьми. В те времена, когда пастбищ было в изобилии, лошади наравне с быками и овцами представляли один из главных источников богатства. Состояние измерялось главным образом количеством скота, и достаточно было заметить, с. 409 что такой-то человек занимается разведением скота, чтобы этим определилась его принадлежность к крупным землевладельцам. Преобладающая роль всадников зависела от того, что они владели значительною частью земли. В некоторых республиках этот класс носил название геоморов, что означало людей, — которые поделили между собою землю. Это наименование особенно употреблялось в Сиракузах и на острове Самосе. Геоморы владели всей землей и захватили всю власть.

Аристократия не представляла собою вполне замкнутой касты, и нередко случалось, что какой-нибудь иностранец благородного происхождения получал доступ в нее, но для людей простонародного происхождения он не открывался никогда. По-видимому, даже этот класс не считал допустимыми смешанные браки. Однако, мало-помалу наряду с аристократией образовалась своего рода богатая буржуазия, которая приобретала все больше и больше значения. Свое богатство этот класс черпал главным образом из торговли и промышленности, получивших, начиная с VIII века, громадное развитие. Но он начал впоследствии приобретать также земли и принялся обрабатывать незанятые пространства, луга и леса, предоставляемые ему государством. Буржуазия энергично стремилась не упустить никакого случая, дававшего возможность пробить брешь во владениях аристократии, и такие случаи становились все более и более частыми.

Греция в это время представляла собою картину общества, где еще не было вполне определенно установленных общественных групп и где, наоборот, непрерывное поступательное движение толкало низший класс сблизиться с классом средним, и этот последний — смешаться с высшим. Прогресс этот осуществился благодаря труду. Гезиод10 воспевает тот вид соревнования, который побуждает человека состязаться со своим соседом в деятельности. Для выражения своей страсти к работе и жадности к наживе Гезиод находит с. 410 выражения исключительный по силе, и подобные чувства испытывал не он один. В этом отношении он только был выразителем ходячих в его время идей, и вполне понятно, что такое настроение умов способствовало созданию благосостояния, а затем и богатства многих людей.

Всякая преграда между двумя классами, которым досталось богатство, должна была исчезнуть. Они начали сливаться между собой посредством браков, хотя аристократия, желавшая поддержать чистоту своей крови, была этим крайне скандализована, и вскоре старинная родовая аристократия почти повсюду уступила место аристократии богатства. Таким образом, в Афинах уже с Солона (в начале VI в. до Р. Х.) социальные различия определялись доходами каждого человека. В первый класс, пентакосиомедимнов, входили все граждане, земля которых давала чистый доход в 500 медимнов (262 гектолитра) зерна или жидкости. Второй класс, всадников, должен был получать урожай в 300 медимнов (157 гектолитров). Третий класс, зевгитов (тяжеловооруженной пехоты) — 200 медимнов (105 гектолитров). Если доход был ниже этой цифры, то человек записывался в число фетов.

Каждый из этих классов пользовался особыми общественными преимуществами, но повинности их находились в прямом соотношении с их привилегиями, и каждый гражданин обязан был по отношению к государству тем большими повинностями, чем большими правами он пользовался. Надо заметить, что при этом делении граждан на классы принимались во внимание только земельные богатства. Впоследствии афиняне стали сообразоваться также и с движимым имуществом, и в первый класс начали допускаться люди, обладающие достаточным доходом или капиталом, независимо от их источника. Но классы в ту эпоху уже изменили свой характер, принадлежность к ним не связывалась больше с политическими правами и служила только для установления различных разрядов плательщиков налога.

с. 411 Старинное деление на классы Солона было даже уничтожено в IV веке. С этого времени в Афинах стали только различать богачей, обладавших литургическим цензом11, и людей, которые его не имели. Собственно говоря, это были не настоящие социальные классы, но разряды, установленные для взимания податей. Однако, не следует думать, что с этого момента в Аттике установилось полное равенство: в ней всегда продолжала существовать настоящая общественная иерархия. Рабы, вольноотпущенники и метэки, т. е. поселившиеся на постоянное жительство иностранцы, занимали низшие ступени; закон ставил их всех значительно ниже граждан: он не признавал никаких прав за рабами, отказывал в распространении политических прав на метэков и вольноотпущенников и не давал им даже полных гражданских прав. Таким образом, хотя в самых демократических обществах граждане и были, за ничтожными исключениями, все равны между собою, но вместе с тем они сами составляли совершенно замкнутую олигархию. Эта олигархия резко выделялась из массы всего населения; проникнуть в нее людям, стоящим вне ее, было очень трудно, и относилась она к этим последним с тем презрением, которое в прежние времена проявляли аристократы по отношению к простонародью. В Афинах цифра этих привилегированных достигла 80 000, количество же остального населения было более 400 000.

В аристократических государствах расслоение общества намечалось еще резче. Если взять в качестве типичной страны Лаконию, то в ней можно видеть три разряда людей: илоты — крепостные, соединенные с землей неразрывною связью; периэки — происходившие от первобытных обитателей этой страны и пользовавшиеся только гражданскими правами; наконец, спартиаты — доряне по происхождению и единственные граждане; среди них с течением времени также произошли подразделения, и таким образом эта и без того немногочисленная с. 412 олигархия дала новую олигархию, еще более тесную. Ее называли классом равных, и она сосредоточила в своих руках все богатства и всю власть. Ниже равных по общественному положению следовали в нисходящем порядка неодамоды, мотаки и низшие. Под этими наименованиями подразумевались люди, которые не успели приобресть всех политических прав, или которые по разным причинам отчасти утратили их. Все эти подчиненные классы были проникнуты глубокой ненавистью по отношению к равным. «Не существовало такого илота, периэка или неодамода», говорит Ксенофонт12, «которому не доставило бы удовольствия съесть спартиата живьем».

Во всех республиках существовала одна грань, которую законы никогда не могли сгладить, потому что она вытекала из самой сущности вещей. Это — грань, отделявшая богатых от бедных. Можно даже видеть, что начиная с IV века между гражданами осталось только это единственное различие, и хотя оно не было установлено законами, тем не менее существование его было вполне реально. В некоторых государствах пытались ослабить его путем проведения системы налогов, отнимавших у богатых ежегодно значительную часть их состояния, и путем системы вспомоществования, которая если и не доставляла бедному благосостояния, то все же мешала ему впасть в крайнюю нищету. Так обстояло дело в Афинах. В результате подобных мероприятий было уменьшение классовой ненависти и предупреждение революций, но общественный мир в Греции соблюдался только в виде исключений. Бедняк имел там меньше возможности, чем у нас, возвыситься благодаря труду и экономии, потому что ему приходилось бороться с конкуренцией рабов, и он не всегда мог найти приложение для своих физических или умственных сил.

Бывали, конечно, случаи, что человек, вышедший из низших слоев общества, выдвигался мало-помалу в первые ряды, но это происходило редко. Таким с. 413 образом, население каждого города делилось на два класса: один — класс владельцев, который стремился увеличить свое богатство и сохранить его; другой — «бедный и в то же время ленивый, завистливый и несчастный, жаждавший богатства, но не обладавший ни умением, ни возможностью достигнуть его». (Fustel de Coulanges). На стороне этого класса была численность и грубая сила. У него явилась мысль использовать это двоякое преимущество для захвата состояния своих противников. Это создало почву для длинного ряда насилий и гражданских войн, которые во все времена были бичом Греции, но которые в третьем и во втором веке до Рождества Христова особенно усилились.

5. Жители Афин, не входившие в разряд граждан.

Многие жители Аттики, помимо рабов, не входили в состав афинских граждан.

1. Метэки. — Метэком назывался иностранец, поселявшийся в каком-нибудь городе на постоянное жительство. Он обязан был найти себе среди граждан патрона (покровителя), в противном случае имущество его подвергалось конфискации. Он должен был нести все обычные налоги и военную службу. Он не допускался только в разряд всадников; кроме того, он платил специальный налог в 12 драхм (около 4 р. 45 коп.) ежегодно. Он не имел права приобретать земельную собственность и мог владеть только рабами и движимым имуществом; поэтому большинство метэков занимались торговлей и промышленностью. Некоторые из них получали особую привилегию, называемую изотелией. Она давала им возможность не иметь патрона и не платить особого налога. Они приобретали, кроме того, все гражданские права.

2. Вольноотпущенники. — Вольноотпущенник был почти всегда иностранцем по происхождению и почти во всем подобен метэку; различие между ними с. 414 заключалось только в одном: вольноотпущенник был лишен права свободно выбрать себе патрона, и эту роль непременно должен был играть его прежний господин.

3. Νόθοι. — Так назывались не только дети, происходившие от родителей, которые не вступили в законный брак, но также те люди, отец и мать которых были иностранцами. По положению они сливались с метэками. Надо прибавить, впрочем, что большею частью на такого рода отклонения от законов в Афинах смотрели сквозь пальцы.

Приобретение прав гражданства считалось большим счастьем, но для этого требовалось выполнение многочисленных формальностей. Прежде всего законом было запрещено «делать афинянином человека, который не заслужил прав гражданства какими-нибудь значительными услугами, оказанными государству». (Демосфен. Против Неэра, 89). Во-вторых, надо было, чтобы какое-нибудь частное лицо внесло проект подобного постановления, а народ решил бы, что этот проект подлежит обсуждению. Если он соглашался обсудить его, то голосование происходило на особом собрании, где должно было присутствовать по крайней мере 6000 граждан. Наконец, каждый гражданин, если он не находил это предложение справедливым, мог поднять процесс против человека, внесшего его, и суды пользовались правом отменить принятое постановление.

Иногда бывали попытки незаконного внесения своего имени в списки граждан, что можно было сделать при посредстве какого-нибудь должностного лица. Открытие подобного подлога влекло за собой утрату имущества и продажу в рабство.

6. Дарование прав гражданства.

«Принимая во внимание, что врач Эвенор всегда проявлял благожелательность по отношению к народу и что он оказывал своим искусством услуги гражданам и другим обывателям города, что недавно он с. 415 пожертвовал в казну талант серебра (около 2220 руб.), народ решил воздать Эвенору честь и увенчать его оливковым венком за благожелательность к афинскому народу. Эвенор и все его потомки будут афинянами. Он может вписаться в какую угодно филу, дем и фратрию, сообразуясь при этом с законом. Голосование относительно него произойдет в ближайшем народном собрании. Настоящее постановление будет выгравировано на каменной стеле и поставлено в Акрополе».

(Corp. inscript. Attic, т. II, 187).

7. Преследование гражданина-самозванца.

Некий иностранец Панклеон выдал себя за платейца, что почти приравнивало его к афинским гражданам. Один враждовавший с ним афинянин стал преследовать его по суду, и до нас дошла речь, произнесенная им по этому поводу.

«Так как в течение долгого времени он причинял мне вред, то я отправился в лавочку валяльщика, где он работал, и позвал его к полемарху, так как думал, что он метэк. Он выдавал себя за платейца. Я спросил его, из какого он дема13; он отвечал, что принадлежит к Декелейскому дему. Тогда я пошел к одному парикмахеру, у которого часто бывали декелейцы, и стал наводить справки, знают ли они некоего Панклеона, принадлежащего к их дему. Никто не знал его. Поэтому я вошел в сношение с платейцем Эвфикритом, чтобы узнать, не известен ли ему платеец Панклеон, сын Гиппармодора. Он отвечал мне, что знает Гиппармодора, но что у него нет сыновей. Так как в последний день каждого месяца платейцы собираются на сырном рынке, то я пошел туда и расспрашивал всех. Никто не знал Панклеона. Один только, по имени Никомед, сказал мне, что у него был раб, носящий это имя; указав возраст и ремесло этого раба, он заявил, с. 416 что последний убежал. Действительно, спустя несколько дней Никомед схватил Панклеона, как свою собственность, но друзья Панклеона отняли его у Никомеда»…

(По Лизию. Речь XXIII).

8. Пересмотр списков граждан.

Иногда производилась общая проверка списка граждан. Этот пересмотр совершался внутри каждого дема. Члены дема на особом собрании подвергали голосованию одно за другим различные имена и незаконно внесенные вычеркивали. Впрочем, это голосование можно было обжаловать в суд, решение которого было уже окончательным. Речь Демосфена «Против Эвбулида» сообщает нам множество подробностей относительно этих вопросов.

«Когда было названо мое имя», говорит жалобщик, «уже вечерело. Шел шестидесятый номер, и я был последним из тех, кто вызывался в этот день. Люди более пожилые уже ушли, торопясь домой. Оставалось не более 30 человек. Когда произнесли мое имя, Эвбулид вскочил и начал порочить меня; он говорил много и очень быстро, крайне повышенным тоном, но не сославшись ни на одного свидетеля, могущего удостоверить его утверждения; затем он заставил членов дема голосовать за мое исключение. Я просил, чтобы дело перенесли на другой день. Час шел поздний, никого не было, кто мог бы поддержать меня, и все это захватило меня врасплох. Но этот человек совершенно не пожелал считаться с моей формальной просьбой и сразу стал раздавать присутствующим гражданам таблички для голосования. Его сторонники встали и подали голоса. Было уже темно; они получали по две или по три таблички и опускали их в урну. Хотя было не более 30 голосовавших, к великому изумлению всех нас, табличек оказалось более 60» (10—13).

Жалобщик переносит тогда дело в суд и старается доказать, что отец его был не иноземцем, как это утверждали его враги, а афинянином, мать его также была с. 417 афинянкой. Он сам всегда пользовался правами гражданства; доказательством этому служит то обстоятельство, что он был жрецом в своем собственном деме. Он указывает также, что при пересмотре списков были допущены и другие злоупотребления: «Вот, например, братья от одних и тех же отца и матери: некоторые из них вычеркнуты из списка, другие — нет. Вот несчастные старцы, подвергшиеся исключению, тогда как сыновья их оставлены. Но послушайте о еще худшем. Некоторые иноземцы хотели сделаться гражданами. Сторонники Эвбулида приняли их за известную плату, которую поделили между собой по 5 драхм (около 1 р. 85 к.) на человека. Число принятых за деньги или отвергнутых соучастниками Эвбулида — очень значительно. Отец последнего Антифил, будучи демархом14, некогда воспользовался тем же приемом, чтобы вынудить многих лиц давать ему деньги. Он заявил, что общественный список утрачен, и заставил жителей дема проголосовать друг друга; при этом его нападкам подверглось 10 человек, которые и были исключены; но суд восстановил всех, кроме одного, в их правах». (58—60).

9. Гражданин.

Гражданином назывался человек, который пользовался гражданскими и политическими правами во всей полноте. Гражданские права состояли в праве вступать в законный брак, владеть земельным и движимым имуществом, лично являться на суд для защиты своего дела. Политические права состояли в праве принимать участие в народном собрании, выступать на нем с речами и занимать общественные должности.

Гражданскими правами в аристократических государствах пользовались все свободные взрослые люди, кроме иностранцев, но не все обладали политическими правами. Так, например, в Афинах, даже после Солона, общественные должности предоставлялись членам богатых или с. 418 состоятельных классов. Бедные совершенно не могли пользоваться властью. Почти повсюду участие в управлении предполагало, что человек удовлетворяет известным условиям происхождения и богатства. Развитие демократии и состоит именно в том, что мало-помалу были уничтожены все эти преграды. Такова характерная черта внутренней истории Афин. Но даже и в Афинах, если взять общее число населения, граждане составляли лишь незначительное меньшинство. На 500 000 человек их приходилось не более 20 000, и то, по мнению некоторых, это было слишком много. Во время господства олигархии Четырехсот15 количество граждан доходило до 5000. В Спарте развитие шло обратным порядком. Первоначально, как говорят, там было 9000 граждан, но цифра эта однажды опустилась до 700 человек.

Лишение гражданских прав, или атимия, было одним из наказаний, широко применявшихся судами. Существовали различные степени этого лишения. Иногда дело сводилось к утрате всех политических прав или только части их, иногда оно распространялось и на гражданские права. Наказание могло быть то временным, то бессрочным, то даже наследственным. Это находилось в зависимости от свойства совершенного преступления. Во всех греческих государствах число ἄτιμοι было чрезвычайно велико. Иногда они получали амнистию и возвращались тогда к своему первоначальному положению, но каждому отдельному ἄτιμος было очень трудно добиться восстановления прав. Для этого требовалось выполнить почти те же самые формальности, как и при даровании прав новому гражданину.

10. Порабощение гражданина государством.

Основой государства-города являлась религия, а внутреннее устройство его было подобно церкви. Отсюда — его сила, а также его всемогущество и безграничная власть над его членами. В обществе, основанном на таких с. 419 началах, личная свобода не могла существовать. Гражданин во всех отношениях и без всяких оговорок принадлежал государству и был всецело подчинен ему. Религия, породившая государство, и государство, поддерживавшее религию, оказывали друг другу помощь и составляли как бы одно целое. Эти две вступившие в союз и слившиеся силы приобрели почти сверхчеловеческое могущество и поработили себе равным образом и душу и тело человека.

Зависимость распространялась на все стороны человеческого существования. Тело грека принадлежало государству и было вручено его защите. Состояние его всегда находилось в распоряжении государства. Если государство испытывало нужду в деньгах, оно могло приказать женщинам отдать ему свои драгоценности, кредиторам — передать ему их закладные, собственникам оливковых деревьев — уступить ему бесплатно добытое ими масло.

Это всемогущество государства распространялось и на частную жизнь. Во многих греческих государствах мужчине запрещалось оставаться холостым. В Спарте наказание нес не только тот, кто не вступал в брак, но даже и тот, кто женился поздно. В Афинах государство могло предписать быть деятельным, в Спарте — ничего не делать. Тирания государства доходила до вмешательства в мельчайшие подробности частной жизни: в Локрах мужчинам по закону воспрещалось пить чистое вино, в Милете и Массилии это запрещение касалось женщин. Законодательные постановления относительно одежд были обычным явлением в каждом городе. Законодательство Спарты устанавливало женские прически. В Афинах законы воспрещали женщинам брать в путешествие более трех платьев. В Родосе запрещалось бритье бороды, в Византии закон наказывал штрафом людей, державших у себя дома бритву; в Спарте, наоборот, требовалось сбривать усы.

Государство пользовалось правом не допускать существования граждан с безобразной наружностью или калек. Оно могло приказать отцам, у которых родились с. 420 уродливые дети, умертвить их. Это постановление находится в древнеспартанском своде законов. Нам неизвестно, существовало ли оно в Афинах. Мы знаем только, что оно было включено Аристотелем и Платоном в их идеальное законодательство.

Плутарх и Руссо16 приходили в восторг от одной черточки в спартанской истории. Когда Спарта потерпела поражение при Левктрах, многие из ее граждан погибли. При этом известии родственники погибших должны были являться публично с веселыми лицами. Мать, узнавшая, что сын ее избег гибели и скоро будет с нею, проявляла печаль и плакала. Та же, которая получала известие, что она не увидит больше своего сына, выражала радость и обходила храмы, принося благодарность богам. Какова, следовательно, была власть государства, если оно требовало извращения естественных чувств, и требованиям этим покорялись!

Государство не допускало проявления равнодушия к его интересам. Философ, человек науки, не пользовался правом жить вдали от общественных дел. Он должен был участвовать в голосованиях и выполнять обязанности должностного лица, когда наступала его очередь. Государство не разрешало гражданину в эту эпоху частых общественных смут занимать нейтральное положение: он должен был сражаться с той или другой партией. Люди, желавшие оставаться в стороне от партий и пользоваться покоем, подлежали по закону суровым наказаниям с лишением права гражданства…

В Греции не существовало свободы вероисповедания. Каждый человек обязан был верить в богов своего государства и поддерживать его религию; богов соседних государств и городов можно было презирать и ненавидеть. Свобода верить или не верить предоставлялась человеку только относительно богов, носящих общий или всемирный характер, как, например, Зевс-Небожитель. Сомнения же в Афине-Палладе, Эрехтее или с. 421 Кекропсе совершенно не допускались: это почиталось великим нечестием, наносившим одновременно удар и религии, и государство сурово карало его. За такое преступление Сократ поплатился жизнью. Древним была совершенно чужда свобода мысли применительно к государственной религии: каждый был обязан сообразоваться со всеми правилами культа, участвовать во всех процессиях и в священных трапезах. Те, кто не принимал участия в религиозных национальных празднествах, подлежали, согласно афинскому законодательству, наказанию.

По отношению к гражданам государство пользовалось не только правом привлекать к судебной ответственности, как в наших современных государствах. Оно могло карать и людей ни в чем неповинных только на том основании, что этого требовали государственные интересы. Аристид17, конечно, не совершил никакого преступления, его даже не подозревали в этом, но государство имело право изгнать его со своей территории только по тому соображению, что своими добродетелями он приобрел слишком большое влияние, и если бы захотел, то мог бы сделаться опасным для государства. Подобное изгнание называлось остракизмом. Это учреждение свойственно было не только Афинам, его можно видеть в Аргосе, Мегаре, Сиракузах; Аристотель дает указание, что оно существовало во всех греческих государствах-городах с демократическим устройством. Остракизм не был наказанием, но являлся мерой предосторожности государства против гражданина, которого оно подозревало в возможности причинить ему когда-нибудь беспокойство. В Афинах можно было подвергнуть человека преследованию и присудить к наказанию за отсутствие гражданских добродетелей, т. е. за недостаток любви к государству. Лишь только дело касалось интересов города, то жизнь человеческая не была обеспечена ничем.

с. 422 Таким образом, среди всех человеческих заблуждений особенно ошибочной является мысль, что в греческих государствах человек пользовался свободой. Эллин не имел даже представления о ней и не предполагал, чтобы по отношению к государству и его богам можно было обладать какими-то правами. Государство неоднократно изменяло форму правления, но сущность оставалась более или менее та же самая, и всемогущество его нисколько не уменьшалось. Правительство могло называться поочередно монархией, аристократией, демократией, но ни одно из этих превращений не давало людям настоящей личной свободы. Пользоваться политическими правами, подавать голос, назначать должностных лиц, иметь возможность сделаться архонтом — вот что называлось свободой, но порабощение человека государством от этого не уменьшалось.

(Fustel de Coulanges. La cité antique, кн. III, гл. XVIII).

11. Общественные трапезы в Спарте.

Нигде общественная дисциплина не была так строга, как в Спарте. Государство там устанавливало распорядок жизни граждан до мельчайших подробностей. Оно запрещало им, например, всякий труд, всякое прибыльное занятие. Оно стремилось, чтобы спартанец думал только о своих гражданских или военных обязанностях. Оно возлагало на него даже обязанность обедать сообща с другими.

«Общественные трапезы», говорит Плутарх, «лакедемоняне называют фидитиями. За каждый стол садилось около 15 человек… Каждый из сисситов18 приносил ежемесячно медимн ячменной муки (78 литров), восемь хой вина (39 литров), пять мин сыру (3 килограмма), две с половиной мины фиг и несколько денег для покупки других припасов. Кроме того, когда кто-либо из граждан приносил жертву, он посылал в с. 423 сисситий первые принесенные в жертву части, а кто ходил на охоту, посылал часть добычи.

Если кто опаздывал за жертвоприношением или на охоте, тому было дозволено есть дома; все прочие должны были присутствовать за общественной трапезой. Долгое время спартанцы точно сохраняли этот обычай; когда, например, царь Агис, возвратившись из одного похода, во время которого он одержал победу над афинянами, желая пообедать вместе с женой, послал за своей частью, полемархи ее не отпустили.

Дети тоже посещали сисситии; их водили туда, как в школу, где они должны были учиться мудрости. Там они слушали разговоры об общественном устройстве и, имея перед собой наставников в уменьи держать себя, привыкали шутить, насмехаться без грубости и переносить насмешки хладнокровно…

Старший из членов сиссития говорил каждому входящему, показывая на дверь: “за эту дверь не должно выходить ни одно слово!”

Когда кто-нибудь желал сделаться членом сиссития, то он подвергался, как говорят, следующему избранию: всякий из сисситов брал в руки шарик из хлеба и кидал его, не говоря ни слова, в вазу, которую один из слуг обносил вокруг всего стола на голове; кто хотел сказать да, тот просто бросал шарик; кто отвергал, тот, прежде чем бросить шарик, сдавливал его сильно в руке… Если находили хоть один сдавленный шарик, то уже не принимали избиравшегося, потому что желали, чтобы все собеседники нравились друг другу…

Самое прославленное из их блюд была черная похлебка. Старики, когда ее подавали, совсем отказывались от мяса, оставляя свою долю молодым, а сами наливали себе похлебки. Один понтийский царь купил, говорят, спартанского повара собственно для черной похлебки, но когда он ее попробовал, то рассердился. “Государь”, сказал ему повар, “чтобы есть эту похлебку, нужно искупаться прежде в Эвроте”.

Они пили вина немного и расходились без огня. с. 424 Спартанцам не позволено ходить с огнем по улицам ни в этом случае, ни в каком другом для того, чтобы они ходили без страха ночью и во мраке»19.

(Плутарх. Ликург, 12. Перевод под ред. Герье).

12. Демы и филы.

Каждый гражданин входил в состав дема и филы20. Известно название более 150 демов, которые распадались на 10 фил.

Дем являлся определенной частью государственной территории; это была община, имевшая двоякий характера сообщества и административного подразделения. Не все демы пользовались одинаковым значением, но все они имели тождественное устройство. Во главе каждого из них стояло особое лицо, демарх — нечто в роде избираемого головы, и множество чиновников по гражданским и религиозным делам. Каждый дем имел свои местные культы, свое имущество, бюджет и свои собственные праздники. Делами его ведали все граждане, входящие в дем.

Что касается филы, то она не была территориальным участком, но просто совокупностью демов, собранных произвольно из разных областей страны. Вот названия 10 аттических фил: эрехтейская, эгейская, пандионисская, леонтисская, акамантисская, энейская, кекропская, гиппотонтийская, эантийская, антиохийская. Они также имели своих должностных лиц, свои особые доходы и собрания.

Вот постановление одной филы (Corpus inscript. Attic., т. II, 564):

«Антисфен, сын Никандра, провел постановление, дающее возможность членам дема знать состояние их земель и заключающееся в том, что два раза в год владения будут осматриваться должностными лицами с. 425 (эпимелетами), которые должны удостовериться, обрабатываются ли земли согласно договору и на месте ли границы… Принимая это во внимание, фила Эрехтеида постановила выразить одобрение Антисфену и увенчать его золотым венком за его добродетели и справедливость, которую он постоянно проявляет по отношению к членам филы. Так как Антисфен имеет единственную дочь, то эпимелеты должны принять ее под особое покровительство. Если она будет в чем-нибудь нуждаться, то эпимелеты обязаны довести об этом до сведения филы во время собрания, и не должны допускать, чтобы кто-нибудь причинил дочери Антисфена обиду».

Постановление дема (там же, 579):

«Филоктемон, сын Хремета, предлагает: Принимая во внимание, что Демократ, сын Эвфилета, и Гегезий, сын Лизистрата, которые несли расходы по содержанию хора, хорошо выполнили свою обязанность, айксонцы постановили выразить им одобрение и присудить каждому из них золотой венок в 30 драхм (около 11 руб.) в благодарность за их труд и усердие по отношению к членам дема. Демарх Дорофей и казначеи выдадут им из доходов дема для жертвоприношения 10 драхм (около 3 р. 70 к.). Демарх Дорофей должен позаботиться, чтобы это постановление было высечено на каменной стеле и выставлено в театре, чтобы будущие хореги21 знали, как айксонцы вознаграждают за усердие».

13. Любовь к свободе.

«Тирания — тягчайшее бедствие для государства. Прежде всего, тогда среди граждан царствует не закон, а распоряжается по своему произволу тиран; он один — полновластный повелитель, равенства более не существует. Наоборот, при господстве закона и богатый и бедняк имеют одинаковые права; более слабый может отвечать сильному на его оскорбление, и маленький человек с. 426 имеет возможность одержать пред судом верх над большим.

«Свободен тот народ, граждан которого спрашивают: “Кто желает высказаться для блага республики?” Кто хочет говорить — выходит; кто не хочет — хранит молчание. В чем может быть большее равенство? Там, где верховная власть принадлежит народу, считается за счастье, если в его среде есть доблестные граждане. Для тирана же, наоборот, они — предмет беспокойства; самых прославленных из них, способных размышлять, он подвергает гибели, потому что трепещет за свою власть. Как же государство может быть сильным, если в нем властвует человек, который, как жнец, пожинающий весенние колосья в поле, уничтожает юношескую отвагу? Для чего же собирать богатства и зарабатывать хлеб детям, если трудишься для обогащения тирана!»

(Эврипид. Молящие о защите, 429 и сл.).

14. Обязанность гражданина защищать национальные учреждения.

В 409 г. до Р. Х. афиняне приняли следующий закон, свидетельствующий, как далеко простиралась обязанность почитать и защищать установленные учреждения.

«Если какой-нибудь человек ниспровергнет демократию в Афинах или после ниспровержения ее будет занимать какую-нибудь общественную должность, то да будет он почтен врагом афинского народа: его можно безнаказанно убить, а его имущество будет конфисковано, за исключением десятой части для богини Афины. Убийца со своими соучастниками будут считаться чистыми и незапятнанными. Каждый афинянин, совершая жертвоприношение, должен клясться убить его.

Клятва должна быть такова: “Клянусь причинять, если буду иметь возможность, всяческий вред, словом или делом, участием в голосовании или собственною рукою, всякому человеку, который ниспровергнет демократию в Афинах или примет после ниспровержения ее с. 427 какую-нибудь общественную должность, который будет стремиться к тирании или помогать тирану. Если его убьет кто-нибудь другой, я буду смотреть на убийцу, как на человека, незапятнанного в глазах богов и демонов, потому что он убил врага афинского народа. Я продам все имущество убитого и половину отдам убийце, не удержав из нее ничего. Если же какой-нибудь человек, во время убийства или покушения на убийство одного из этих преступных людей, сам лишится жизни, я буду проявлять по отношению к нему и его детям благодарность, как это делается по отношению к Гармодию и Аристогитону22 и их потомкам”.

Такова установленная законом клятва, которую должны давать все афиняне перед праздником Диониса во время заклания отборных жертв, призывая на верных этой клятве всевозможные блага, а на клятвопреступников и его близких — гибель».

(Андокид23. О мистериях, 96—98).

15. Предпочтение, оказываемое правлению среднего класса общества.

«Есть три класса общества: богатые, которые бесполезны и помышляют только об увеличении своих богатств. Затем люди, не имеющие ничего и нуждающееся в самом необходимом; они буйны, а в особенности — завистливы, всегда готовы упрекать состоятельных, и злонамеренные вожди легко ловят их на удочку своими речами. Спасение же государства — в среднем классе, который поддерживает установленный порядок». (Эврипид. Молящие о защите, 238 и сл.).

«Наилучшее государственное общение — то общение, которое достигается через посредство среднего элемента; и те государства имеют наилучший строй, где средний с. 428 элемент представлен в большем количестве, где он пользуется большим значением сравнительно с обоими крайними элементами или, по крайней мере, сильнее каждого из них, в отдельности взятого. Соединившись с тем или другим из этих крайних элементов, средний элемент приобретет влияние и воспрепятствует образованию противоположных крайностей. Поэтому-то величайшим благополучием для государства является то, чтобы его граждане обладали собственностью среднею, но достаточною; а в тех случаях, когда одни владеют слишком многим, другие же ничего не имеют, возникает либо крайняя демократия, либо олигархия в чистом виде, либо тирания». (Аристотель. Политика, IV, 9, 8, пер. Жебелева).

16. Демократические учреждения.

«Мы должны признать следующие признаки характерными для демократического строя: все магистраты избираются из всего состава граждан; все властвуют над каждым, в отдельности взятым, и этот последний, когда до него дойдет очередь, властвует над всеми; магистратуры замещаются по жребию либо все без исключения, либо за исключением тех, которые требуют специального опыта и знания; замещение магистратур не обусловлено никаким имущественным цензом или цензом самым невысоким; никто не может отправлять одну и ту же магистратуру дважды, за исключением только немногих магистратур военного характера; все магистратуры, либо те, где это представляется возможным, краткосрочны; судебная власть принадлежит всем, и избираются судьи из всего состава граждан; компетенция судей охватывает всякого рода дела или большую часть их, именно важнейшие и существеннейшие, как-то: принятие отчетов от должностных лиц, утверждение и расторжение государственных и частных контрактов. Народное Собрание представляет собою верховную власть в государстве во всех делах, его касающихся; ни один магистрат такой с. 429 верховной власти не имеет ни в каком деле или, в крайнем случае, в самом ограниченном круге дел». (Аристотель. Политика, VI, 1, 8, пер. Жебелева).

На этих-то принципах и основывалась афинская демократия. Доступ в Народное Собрание был открыт для всех граждан, начиная с 20-летнего возраста. Для привлечения к участию в нем даже самых бедных придумали выдавать каждому пришедшему на заседание сначала один обол (около 6 коп.), впоследствии — три обола. Заседания бывали очень многочисленны. Они ведали назначение должностных лиц, издание законов, постановления о войне и мире, судопроизводство по некоторым преступлениям и проступкам, и действительно руководили всей внешней и внутренней политикой республики.

Совет, который состоял из 500 членов, назначенных по жребию из граждан не моложе 30 лет, рассматривал предварительно все представляемые на рассмотрение народа предложения, но не имел права отвергать их, налагая на них свое запрещение. Кроме того, он контролировал всех чиновников, заведовавших различными административными должностями. Члены Совета выполняли свои обязанности только в течение одного года и получали ежедневное содержание в 5 оболов (около 30 коп.). Должности распределялись по выборам или по жребию. Для того, чтобы занимать их, не требовалось ни обладать определенным имущественным цензом, ни представить доказательство своих способностей в исполнении этого дела или же осведомленности в нем. Достаточно было представить удостоверение в хорошей жизни и доброй нравственности. Занимать эти должности можно было только один год, и каждая из них выполнялась сразу несколькими лицами: так, например, исполнительная власть была в руках у 10 стратегов одновременно.

Человек, занимавший в Афинах какую-либо должность, не пользовался никакой собственной властью; он был только исполнителем пожеланий народа, по отношению к которому и находился в полной зависимости. Он с. 430 обязан был давать отчет в своих поступках не только по окончании службы: в течение года его действия рассматривались 10 раз, и вопрос о том, не следует ли отрешить его от должности, ставился на голосование. Одним словом, народ и в теории и на практике был носителем верховной власти. Он был источником всякой власти и управлял государством не через представителей, а прямо и непосредственно.

17. Афинское Народное Собрание по изображению комических поэтов.

Народное Собрание состояло главным образом из пирейских24 и афинских ремесленников и торговцев. Жившие же в отдалении от Афин землевладельцы за неимением досуга могли приезжать туда только в исключительных случаях. С того времени, когда стали платить за посещение Народного Собрания, т. е. с начала IV века, оно было наводнено самыми бедными гражданами, которые раньше воздерживались от этого, вероятно, в силу необходимости зарабатывать себе ежедневное пропитание. Таким образом, важнейшие интересы государства зависели от большинства голосов пролетариата. Аристофан дает смешной пример этого явления в своей комедии «Женщины в Народном Собрании». Женщины, переодевшись в мужское платье, заполняют Пникс и смешиваются с толпою граждан, шедших на обсуждение дел. Их глава Праксагора вносит предложение: передать отныне разрешение всех дел женщинам. Тогда, рассказывает очевидец, толпа сапожников, т. е. пролетариев, начинает аплодировать; крестьяне, как люди, обладающее более здравым смыслом, выражают несогласие ропотом, но они терпят поражение, так как находятся в меньшинстве. Вот как, по словам Аристофана, решались дела в ту эпоху.

Могли ли быть приняты обдуманные и осторожные мероприятия в таком собрании невежественных и в силу с. 431 своей бедности неответственных граждан? Все эти афиняне, которые в отдельности в повседневной жизни были так умны, рассудительны, собравшись на Пниксе, казались ротозеями, которым можно было представить дело в каком угодно освещении. Они выслушивали оратора среди шума и криков, среди аплодисментов и свистков, занимаясь в то же время едой и питьем, так что стражники, выполнявшие роль полиции в этом собрании, должны были иногда выводить оттуда наиболее беспокойных членов; они слушали оратора и готовы были последовать за тем, кто ловко сумеет затронуть их слабые места. Важные государственные дела интересовали их меньше, чем вопросы относительно тех или иных личностей. Если же они и занимались государственными вопросами, то только под влиянием самообмана разгоряченного воображения или инстинктивных побуждений. Понижение цены на рыбу, которой они питались, затрагивало их гораздо больше, чем заключение мира со Спартой.

Люди, на сторону которых они становились, должны были заботиться только об их удовольствиях или их потребностях. Народ слушал их до тех пор, пока они угождали его страстям, и покидал их, как только находил других, которые умели лучше угождать ему. Толпа эта предпочла бы шарлатана, пообещавшего ей пару хороших сандалий и теплую тунику на зиму, человеку, который завоевал какой-нибудь город. Она неумолима в своей мести и слепа в доверии. Сегодняшний ее идол завтра может сделаться ее жертвой. Напрасно вчерашний любимец пытался бы рабской угодливостью сохранить доброе расположение народа, напрасно бросался бы он к его ногам и предлагал бы ему вытереть о свою голову его грязные пальцы. Вчерашний любимец уже утомил народ, который с удовольствием сменяет его на нового.

Естественный эгоизм толпы увеличивается благодаря лести ее сановников. Привыкнув смотреть на себя, как на самовластного господина, народ заботится только о себе. Он одобряет лихоимство, из которого может с. 432 извлечь себе пользу, покровительствует грабежам, в которых принимает участие, и превращает закон в соучастника своих преступлений.

Легкость воображения греков ведет к тому, что народ желает постоянно то, чего у него нет. Сегодня — Пилос, завтра — Сицилию, послезавтра — Карфаген. Вследствие своего невежества он верит, что все это возможно; невежество побуждает его с легким сердцем ниспровергать установленный порядок. Он не мог себе представить, что понятие «управлять» означает что-либо другое, кроме беспрерывного принятия и отмены закона, и сегодня он отвергает мероприятия, которые спешил принять вчера. Он играл законодательными постановлениями, как дети играют в мяч. Законы афинян в этот период похожи на паутину, сметаемую одним взмахом щетки, но снова появляющуюся за одну ночь. Если бы вы покинули Афины на три месяца, то по возвращении не узнали бы их. Большинство, о котором мы только что говорили, приветствовало бы нелепое предложение Праксагоры только потому, что это была единственная еще неиспробованная новость.

Вкусив удовольствия быть верховным повелителем и путем голосования распоряжаться общественными должностями и управлением, народ не хотел уже отказываться от этого. Он тем сильнее держится за свою власть, чем труднее она ему достается и чем менее сам он становится достоин ее. Он делается ревнивым, подозрительным, враждебно относится ко всему, что выходит из среднего уровня. Из боязни тирании он сам становится тираном. В памяти демократии продолжает жить яркое воспоминание о тиране Гиппии, и знаменитые куплеты в честь Гармодия25 распевались в качестве застольной песни. Если из-за какого-нибудь пустяка богатый человек не понравится людям самого низшего класса, они начинают видеть в нем претендента на тиранию. Таким образом составляется группа с. 433 подозрительных. Донос на Клеона26, как на тирана, был сделан его соперником, торговцем кровяных колбас. В пьесе Аристофана «Осы» хор старых судей заподазривает в Бделиклеоне стремление к тирании, потому что тот хочет помешать своему отцу быть судьею. Изобличая молодого аристократа, хор передает сущность речей демагогов: «Не очевидно ли для всех нас, бедняков, что тирания тайно прокрадывается к нам с целью овладеть нами. Эх ты, презренный, со своими длинными волосами, ты под разными увертками пытаешься лишить нас возможности пользоваться законами республики. Ты хочешь повелевать один!» Хор старцев усматривает в заговоре женщин в комедии «Лизистрата» тираническую попытку. В конце концов в Афинах только и говорят о заговорах. Тирания вошла в моду, обратилась в ходкий товар, стала встречаться на рынке чаще соленой рыбы.

Таким образом, Народное Собрание с верховною властью, где господствует безымянное большинство бедных людей, занято только вопросом о том, как бы прожить на счет богатых и обеспечить себе приобретенное значение. Вот какова была новая царская власть в Афинах.

(Couat. Aristophane, стр. 69—72).

18. Заседание афинского Народного Собрания.

В нижеследующем отрывке Эврипид под предлогом описания аргосского Народного Собрания, на котором происходил суд над Орестом, рисует картину заседания Народного Собрания в Афинах.

«Я оставил поля и входил в город… Я увидал толпу, направляющуюся к холму, на который, по преданию, Данай созвал граждан на Народное Собрание. При виде такого стечения я спросил одного гражданина: “Что такое происходит в Аргосе? Не известие ли какое от с. 434 неприятеля взволновало весь город Даная?” — “Не видишь разве Ореста, идущего на поддержание борьбы, в которой задета его жизнь”, отвечал он. Тогда глазам моим представляется неожиданное зрелище, и я молю богов никогда более не видать его! Я увидал Пилада и твоего друга, приближающихся вместе: один убитый, истощенный болезнью, другой, словно брат, огорченный не менее своего друга.

Когда толпа аргейцев была в сборе, глашатай встал и сказал: “Кто хочет взять слово и решить, должен ли Орест жить или умереть после убийства своей матери?” — Сейчас же встает Талфибий. Оставаясь на стороне тех, у кого теперь в руках власть, он запутанно говорил, выхваляя твоего отца, но не хваля брата — примешивая осуждение к похвале, он обвинял его в установлении пагубного примера для родителей; между тем он не переставал бросать довольные взоры в сторону друзей Эгисфа…

После него говорил царь Диомид: он не хотел, чтобы Ореста убивали, и для удовлетворения религиозного долга предлагал наказать его изгнанием. Громадное волнение последовало за этими словами, понравившимися одним и возмутившими других. Затем встал необузданный болтун, сильный своею дерзостью, плохой аргеец, силою вошедший в состав города, рассчитывающий на невоздержанность и беспорядочность своего языка и который непременно ввергнет аргейцев в какие-нибудь несчастия. Ибо, когда убеждает толпу человек, речь которого приятна, а ум одушевлен дурным чувством, то это большое несчастье для государства… Аргеец стоял за то, чтоб Орест был побит каменьями. Тиндар внушал подобные речи всем, обрекавшим Ореста на смерть.

Поднялся другой гражданин, поддерживавший противоположную сторону: обиженный природою, но одаренный мужественным сердцем, посещающий мало город и общественные собрания, это был один из тех простолюдинов, которые одни спасают государство, к тому с. 435 же искусный в ораторском состязании, когда то ему бывает угодно, неподкупный и с незапятнанной жизнью. Он предложил наградить Ореста, сына Агамемнона, за то, что он, отомстив за отца, убил злую и нечестивую женщину…

Люди порядочные одобрили эту речь, и затем никто уже более не говорил. Казалось, он был прав, но не убедил народа, и победа осталась за злым законом, предложившим убить Ореста».

(Эврипид. Орест. Перевод Чуйко, стр. 136—138).

19. Экстренное заседание Народного Собрания.

Демосфен такими словами рассказывает об экстренном Народном Собрании, созванном при известии, что Филипп Македонский завладел Элатеей, пограничным с Аттикой городом.

«Был вечер; вдруг дошла весть до пританов, что Элатея занята. Тотчас они встали из-за обеда, выгнали торговцев из площадных палаток, зажгли палатки, пригласили полководцев, позвали трубача. Весь город исполнился тревоги. На следующий день пританы звали думу на заседание; а вы собирались на вече, и, прежде чем дума определила что-нибудь, весь народ уже сидел на своих местах. Когда потом пришла дума и пританы объявили весть, привели самого вестника; когда вестник повторил ее, то глашатай спросил: “Кто хочет говорить?”, и никто не вышел.

Глашатай несколько раз повторял свой вопрос, а все никто не вставал, хотя были налицо все полководцы, все ораторы, хотя общий голос отчизны и требовал, кто бы сказал доброе слово: ведь тот голос, который по закону издает глашатай, надлежит считать общим голосом отчизны. Кто же должен был выступить?… Кажется, тот случай и тот день взывал не только к преданному и богатому, но и к следившему за делами с самого начала и верно понимавшему, ради чего, из с. 436 каких видов так поступал Филипп… Вот почему в тот день выступил я»…

Он предложил послать в Фивы и вступить с этим городом в союз.

«…Все одобрили меня, и никто мне не противоречил, и с тех пор я мало того, что так говорил, что делал разные письменные предложения, что был послан в Фивы, что склонил на нашу сторону фивян: я от начала до конца вел все дела, жертвовал собой среди опасностей, грозивших отечеству».

(Демосфен. О венке, 169 и сл. Перевод Ордынского).

20. Государственный человек V века Перикл.

«Пока он (Перикл) стоял во главе государства, в мирное время он руководил им с должною умеренностью и вполне охранил его безопасность. Государство достигло при Перикле наивысшего могущества, а когда началась война, он и в это время очевидно предусмотрел ее важность… Перикл, сильный уважением и умом, бесспорно неподкупнейший из граждан, свободно сдерживал народную толпу, и не столько она руководила им, сколько он ею. Благодаря тому, что Перикл приобрел влияние не какими-либо неблаговидными средствами, он никогда не льстил массе и мог в некоторых случаях с гневом возражать ей, опираясь на общее уважение. Так, Перикл всякий раз, когда замечал в афинянах заносчивость и, как следствие ее, несвоевременную отвагу, смирял их до робости; наоборот, когда видел в них неосновательный страх, он возбуждал и внушал им отвагу. Народоправство оставалось по имени, а на деле власть принадлежала первому гражданину. Преемники Перикла были скорее равны между собою по достоинствам, в то же время каждый из них стремился занять первенствующее положение, и потому все они угождали народу и предоставляли ему самое управление государством. Вследствие этого, как обыкновенно бывает с. 437 в государствах больших и владычествующих над другими, сделано было много ошибок»…

(Фукидид. II, 65. Перев. Ф. Мищенко).

21. Политический деятель IV века Гиперид.

Гиперид, как и большинство ораторов, сначала был логографом27. Выполнение этой обязанности было сопряжено со многими трудностями. Хотя обсуждение юридических вопросов требовало меньше учености и отличалось меньшей сложностью, чем в наше время, зато, для обеспечения успеха защитительной речи в других отношениях, необходимо было проявить гораздо большее искусство. Хорошая защитительная речь должна была удовлетворять следующим условиям: лицо, произносившее речь, необходимо должно было сохранять соответствующий его возрасту и положению характер, научить и очаровать невежественных и чутких афинских присяжных, которые должны были произносить приговор, польстить их политическим страстям в тех значительных процессах, на которые они являлись в таком большом числе, что могли составить настоящее Народное Собрание. Однако только в редких случаях можно было нарушать то веселое и фамильярное изящество, которое обусловливалось как вкусами этих народных судов, очень часто менявших свой состав, так и необходимостью держаться в пределах установленного времени, скупо отмериваемого водяными часами.

Если, по истечении нескольких лет занятий этим ремеслом, логограф преуспевал в нем, он приобретал громадную гибкость таланта, чувствовал себя господином положения в качестве адвоката или политического оратора. В том случае, когда он ограничивался предоставлением своих юридических знаний услугам частных лиц, он был обеспечен клиентами, с которых собирал обильную дань. Если же когда-нибудь у него являлось с. 438 желание выступить на общественной площади, то он выказывал тут качества, наиболее любимые афинянами: спокойствие и естественность, богатство остроумной диалектики, такт и знание людей, наконец, то сдержанное изящество, которое он мог развить практикой в делах, требовавших только ума.

В Народном Собрании он должен был говорить языком, который мало отличался от языка, пользовавшегося успехом у судей при выступлениях с защитительными речами. Впрочем, оратор не порывал с адвокатурой, он часто играл в ней роль, но уже не под чужой маской. Обстоятельства политической жизни часто заставляли его защищаться или обвинять по своим собственным делам. Нередко также ему приходилось лично являться в суд в качестве друга, поддерживающего обвинителя или обвиняемого речью, которая могла составить основную часть процесса. Он мог воспользоваться этим средством, чтобы доказать своей партии преданность и создать или поддержать влияние в своей филе. Таким образом даже в интересах своей карьеры политический деятель отдавал значительную часть энергии борьбе на судебных процессах; следовательно, он имел прямую выгоду подготовиться к этому делу заранее.

По этому пути в Афинах шли многие ораторы, в том числе и Демосфен; тот же путь избрал и Гиперид. Сначала он был только адвокатом, впоследствии сделался адвокатом и оратором. Этим объясняется то значительное количество гражданских защитительных речей, которое осталось после него в древних сборниках. Судебные дела, дела по наследованию, споры между плательщиками налогов, процессы против тех лиц, которые недобросовестно подымали цены на съестные припасы, жалобы на оскорбление словом или действием, тяжбы относительно водопроводов и границ земельных владений — вот некоторые из тех дел, по которым Гиперид проявлял свое красноречие перед судьями. Он утверждает сам, что никогда никого не обвинял от своего собственного имени, но это заявление опровергается с. 439 одним процессом. Тем не менее едва ли он решился бы в конце своей карьеры охарактеризовать себя таким образом, если бы не чувствовал, что его относительная умеренность служит подтверждением этого свидетельства.

Успехи, которые он пожинал на судах, дали ему возможность удовлетворять свои наклонности к роскоши и к удовольствиям. Действительно, даже среди общей распущенности афинского общества он выделяется своей особо дурной нравственностью. Наряду с воспоминаниями об его бесчинствах ему приписывалась страсть к чревоугодию. Он ежедневно отправлялся на рыбный рынок, и современная ему комедия неоднократно высмеивала его любовь к рыбным блюдам, так высоко ценимым древними гастрономами. Другой поэт изображает его игроком, а мы знаем, какое суровое осуждение вызывал в древности этот недостаток.

Таков был Гиперид в своей частной жизни: он предавался всем искушениям, связанным с распущенными нравами его века; он был необуздан в своих страстях, не заботился ни об общественном мнении, ни о своих обязанностях, ни о своем достоинстве отца; он с безумною расточительностью бросал деньгами, которые зарабатывал своим красноречием. О происхождении этих денег современные ему комедии сообщали дурные сведения. Ценности подобных обвинений не следует ни преувеличивать, ни отрицать. Политическая сатира не всегда говорит правду, в особенности в театре. Нужно, впрочем, заметить, что обвинение в продажности являлось как бы профессиональной повинностью каждого оратора. К какому из ораторов этой эпохи не прилагалось клички — продажный!

Один Ликург пользовался прочно установленной репутацией честного человека. Но и ему, согласно преданию, пришлось на смертном ложе защищаться от обвинений своего преемника по управлению государственной казной, Менесехма. С другой стороны, у общественного мнения было основание так легко высказывать подозрение против ораторов. Часто значительным источником их с. 440 доходов были общественные дела. Иностранцы, желавшие приобрести покровительство афинского народа, греческие города и цари северных земель и Азии, связанные своими интересами с Афинами, платили бешеные деньги за содействие оратору, который срывал аплодисменты на Пниксе. А казна некоторых государей или только сатрапов, не говоря уже о персидском царе, была несравнима по богатству с казною маленьких греческих государств и даже самих Афин. По большей части это и было источником высокого положения главнейших ораторов, которые становились богатыми и знатными покровителями таких клиентов.

Вместе со стратегами они составляли в государстве своего рода высший класс, возбуждавший одновременно и уважение и подозрение. Подобно стратегам, они могли иметь решающее влияние на судьбы своей родины. Как и стратеги, они служили мишенью для обвинений в измене, на них обрушивалась народная месть и ненависть иностранцев. Наконец, подобно стратегам, они под видом законного вознаграждения часто заявляли о своем праве предаваться всем крайностям роскошной жизни и наслаждений. Возможность поддерживать это привилегированное положение стратегам и ораторам давали и враги и союзники: они доставляли им средства в интересах и за счет своего отечества. Никто не искал с большим жаром, чем Гиперид, этих выгод ораторской карьеры, но никто не шел с большею решимостью навстречу опасностям и не проявлял столь мужественного сердца и более энергичного патриотизма, чем он.

(J. Girard. Études sur l’éloquence attique, стр. 97—106).

22. Недостатки афинской демократии.

«Мы опытны как на деле, так и на словах, но так нерассудительны, что изменяем свое мнение в течение одного и того же дня относительно одного и того же вопроса. Придя на Народное Собрание, мы подаем голос за то, что порицали до собрания, а затем, через минуту, едва разойдясь, мы снова осуждаем именно то, за что подавали с. 441 голос. Мы, которые считаем себя мудрейшими из греков, выбираем себе всеми презираемых советников и делаем их полновластными руководителями общественных дел, тогда как никто из нас не решился бы поручить им никакого своего частного дела. Но самое прискорбное заключается вот в чем: те люди, которых мы считаем самыми испорченными гражданами, являются для нас самыми верными охранителями государства.

Мы судим о метэках по патронам, которых они себе избирают, и не думаем, что о нас самих будут судить по тем лицам, какие управляют нами. Как мы не похожи на наших предков: они одним и тем же людям вверяли управление республикой и предводительство войском28: тот, кто может дать нам наилучшие советы с высоты трибуны, сумеет принять и наилучшие решения, когда будет предоставлен сам себе. Мы, наоборот, считаем недостойными звания стратегов людей, советам которых следуем в наиболее важных делах, как будто они лишены рассудка; тех же, с кем никто не пожелал бы советоваться ни относительно частных, ни относительно общественных дел, мы посылаем за пределы государства с войском, передавая им неограниченную власть, как будто бы там они будут более разумны и более способны принять участие в делах целой Греции, чем здесь — в делах Афин!»

(Исократ. Речь о мире, 52 и сл.).

23. Совет в Спарте.

Руководящая роль в жизни государства Спарты принадлежала Совету. Он состоял из 28 несменяемых членов, достигших по крайней мере 60 лет.

с. 442 Вот как, согласно Плутарху, происходило избрание их. Когда народ собирался, в соседнем доме запиралась особая комиссия, так что она все слышала, но не могла ничего видеть. Каждый кандидат проходил через площадь в порядке, указанном ему жребием. При его появлении раздавались более или менее радостные крики. Комиссия отмечала силу этих криков, издаваемых в честь различных кандидатов, и провозглашала избранным того, кому кричали всего сильнее29. «Новоизбранный ходил по храмам с венком на голове; за ним шла целая толпа молодых людей, восхваляя и прославляя его, и много женщин, которые в песнях превозносили его доблесть и называли его жизнь счастливой. Каждый из близких ему людей угощал его, говоря: “Город чествует тебя этой трапезой”. Обойдя храмы, избранный отправлялся на общественную трапезу, где шло все, как обыкновенно, только ему давали еще и вторую порцию, которую он принимал и клал в сторону. По окончании трапезы он подзывал к себе из числа своих родственниц, стоявших у дверей, ту, которую он уважал особенно, и, отдавая ей порцию, говорил: “Я сам получил ее в награду и даю ее тебе”. И удостоенную такого отличия торжественно сопровождали домой все другие женщины и восхваляли ее». (Плутарх. Ликург, 26).

Вступление в Совет было, по крайней мере в теории, высшей наградой за добродетельную и посвященную служению обществу жизнь. Но Аристотель намекает, что члены этого Совета часто были доступны подкупу. Во всяком случае они именно держали управление государством в своих руках.

24. Народное Собрание в Спарте.

Народное Собрание, на которое допускались граждане начиная с тридцатилетнего возраста, далеко не пользовалось тем значением, как в Афинах. Оно с. 443 собиралось только раз в месяц, если не было крайней надобности созвать его в промежутке между обычными сроками. Присутствовавшие на собрании стояли; это служит доказательством, что обсуждение дел не занимало много времени. Никакое частное лицо не имело права вносить в Народное Собрание какие-либо предложения; обсуждению подвергались только проекты, представленные Советом, который в свою очередь вносил лишь предложения, исходившие от эфоров.

Первоначально простые граждане не пользовались правом слова; дело ограничивалось только тем, что они выслушивали речи членов Совета и должностных лиц; Собрание должно было принять или отвергнуть предлагаемый закон и не имело возможности вносить в него поправки. Голосование, как и при выборах, происходило при помощи криков. В IV веке, по всей вероятности, присутствующие на собрании имели право слова, и народ имел возможность подвергнуть по своему усмотрению рассматривавшиеся предложения; но в этом случае члены Совета могли снять предложение с очереди до его окончательного голосования и помешать таким образом попытке внести поправку.

Ясно, в какой мере спартанское Народное Собрание отличалось от афинского. В принципе оно, как и афинское, обладало верховной властью, и все важные вопросы подлежали его ведению; но управляло государством не оно. В вопросах законодательства оно имело только право утверждения, в управлении — право контроля.

25. Царская власть в Спарте.

Царей в Спарте было два; эта власть принадлежала наследственно двум различным фамилиям, ведшим свое происхождение от божественного Геракла и почти всегда враждовавшим между собой. Спартанцы всеми силами поддерживали эту вражду с целью уменьшить действительную власть своих царей, которым они совершенно не доверяли.

с. 444 Те знаки отличия, которыми окружали царей, поражали древних. Геродот говорит: «Если совершается какое-либо жертвоприношение от имени государства, то цари садятся за пиршество первые, угощение начинается с них, и каждому из царей предлагается все в двойной порции сравнительно с прочими участниками пиршества; они начинают жертвенное возлияние и получают кожи принесенных в жертву животных. Каждое новолуние и седьмой день каждого месяца доставляется для обоих царей в храм Аполлона по взрослому жертвенному животному, по медимну муки и по четверти вина; во всех состязательных играх им предоставлены передние почетные места… Смерть царя возвещается всадниками по всей Лаконике, а по городу ходят женщины и бьют в котел. По этому сигналу два свободных человека из каждого дома, мужчина и женщина, обязаны наложить на себя траур; не исполнившие этого подвергаются тяжкому наказанию… (На похороны) собираются много тысяч человек, сильно бьют себя по лицу и поднимают громкий вопль, причитая каждый раз, что умерший был самым доблестным из царей. Если какой-нибудь царь умирает на войне, то изготовляют его изображение и хоронят на прекрасно убранном ложе. После похорон никаких занятий не бывает в течение 10 дней, и народ не собирается для выборов, потому что все в это время пребывают в трауре». (Геродот. VI, 57—58. Перевод Мищенко).

«Спартиаты», прибавляет Ксенофонт (Управление лакедемонян, XV, 9), «хотят показать этим, что они почитают своих царей не как людей, а как полубогов».

Все эти обычаи объясняются религиозным характером, свойственным царской власти в Спарте и повсюду в других местах. Политическая же власть их никогда не была особенно значительна, а с течением времени она все более уменьшалась. Цари держали речи в Народном Собрании, но не председательствовали на нем; заседали в Совете, но пользовались в нем только одним голосом. Если с. 445 они и приобретали иногда известное влияние в правительстве, как, например, Агезилай (в IV веке), то обязаны были этим не столько правам, связанным с их саном, сколько своим личным свойствам. Цари были могущественны, если умели заручиться расположением эфоров и Совета; в противном случае они оставались бессильными.

Они были естественными предводителями войска, и им обыкновенно принадлежало руководство военными предприятиями. Но к ним были приставлены два эфора, которые, не пользуясь правом делать им какие-либо указания, отмечали все, что видели. Со времени Пелопоннесской войны30 наряду с ними действовал особый совет, мнением которого они обязаны были руководиться. Наконец, если из Спарты получался тайный приказ, вызывавший их домой, они обязаны были повиноваться.

Они ежемесячно давали присягу «царствовать согласно установленным законам». Через каждые девять лет эфоры могли устранить царя от должности под предлогом какого-нибудь небесного знамения, пока дельфийский или олимпийский оракул не укажет, достоин ли он пользоваться своим саном. Эфоры имели право когда угодно наложить на царя штраф; эта мера была применена к Агезилаю в наказание за его популярность. Во всех своих действиях цари должны были отдавать отчет, причем их очень охотно отдавали под суд, и многие из них были лишены власти, подвергнуты изгнанию или приговорены по политическим причинам к смертной казни.

26. Эфоры.

Эфоров было пять; назначение их происходило ежегодно, но каким образом — мы не знаем; быть может, в этом случае поступали так же, как и при назначении членов Совета. Они не должны были принадлежать непременно к самым знатным или богатым фамилиям. Аристотель отмечает, что на эту должность попадали часто люди самого темного происхождения. Эфоры были с. 446 настоящими главами исполнительной власти. Все управление государством сосредоточивалось в их руках, если только они действовали в согласии с Советом.

Характер их власти ярко обрисовывается в двух следующих событиях.

Некто Кинадон стал во главе заговора. Один из его соучастников изменил ему и донес на него эфорам. Эфоры тайно произвели следствие и без замедления приступили к делу. Они и не подумали созвать Народное Собрание, а наскоро собрали нескольких членов Совета. Так как им не было известно число заговорщиков и они боялись открытого мятежа, то на Кинадона было возложено какое-то поручение вне города; они приказали ему захватить с собой несколько молодых людей, которых ему укажет другое должностное лицо: это были надежные люди, получившие необходимые наставления. В условленном месте они арестовали Кинадона, вынудили у него имена главных зачинщиков, сообщили их эфорам, которые заключили заговорщиков в тюрьму. (Ксенофонт. Гелленика, III, 3).

В конце Пелопоннесской войны побежденные афиняне просили мира. Они отправили послов к царю Агису, расположившемуся лагерем в Аттике. Агис отвечал, что он не имеет полномочий вступать в переговоры; тогда афиняне пожелали вести их со спартанскими властями. Когда послы достигли границы Спарты, то сообщили свои условия эфорам; но последние заявили, что эти условия не удовлетворяют их, и отказались выслушивать послов. Тогда афиняне обратились к Лисандру31, который, хотя и не был царем, больше всех способствовал поражению афинян; он отвечал, подобно Агису, что «все зависит от эфоров», и в то же время осведомил последних о попытках воздействовать на него. В Спарту отправлено было новое посольство, которому предоставлены неограниченные полномочия. На этот раз эфоры согласились начать переговоры и передали с. 447 афинянам писанный текст предложений, которые подлежали принятию.

(Ксенофонт. Гелленика, II, 2; Плутарх. Жизнь Лисандра, 14).

27. Борьба партий в Греции.

Во время Пелопоннесской войны вся Эллада была потрясена, потому что везде происходили раздоры между партиями — народной и знати; первая призывала афинян, вторая — лакедемонян… Призывы союзников облегчались для всякого, кто желал какой-либо перемены с целью причинить вред противникам и извлечь выгоду для себя. И тогда вследствие междоусобиц множество тяжких бед обрушилось на государства, — бед, какие бывают теперь и будут повторяться всегда в большей или меньшей степени, пока человеческая природа останется тою же; беды эти различны по своим проявлениям в зависимости от того, при каких обстоятельствах наступает превратность судеб в каждом отдельном случае.

Итак, междоусобная брань царила в государствах; те из них, которые почему-либо волновались позже, умудренные предшествовавшими событиями, шли гораздо дальше в крайностях изобретаемых планов, в коварстве, в нападениях на врагов и в неслыханной мстительности. Извращено было по произволу общепринятое значение слов в применении к поступкам: безрассудная отвага почиталась храбростью и готовностью к самопожертвованию для друзей, а предусмотрительная нерешительность — трусостью под благовидным покровом, рассудительность — предлогом к безучастию, вникание в каждое дело — неспособностью к действию. Напротив, безумное рвение почиталось свойством доблестного мужа, а осмотрительное обсуждение — благовидным предлогом к уклончивости… Родство связывало людей меньше, нежели узы политических кружков, так как соучастники последних отваживались на все с большой готовностью и без всяких отговорок… Отомстить за с. 448 обиду предпочиталось тому, чтобы не подвергаться обиде вовсе. Если, быть может, ради примирения и бывали клятвы, то они давались обеими сторонами только в виду безвыходности положения, когда не имелось уже никаких других средств; но при удобном случае, лишь только одна из сторон приобретала уверенность в силе и на другой стороне замечала беспечность, она мстила с тем большим наслаждением, что противника, благодаря доверию к клятве, нападение застигало врасплох.

Источник всех этих зол — жажда власти, которой добиваются люди из корысти и любви к почестям, следствием чего является страстная ревность людей, раз они начинают враждовать между собою. И в самом деле, лица той или другой партии, становившиеся во главе государства, выступали под благовидными именами, отдавая будто бы предпочтение то политическому равенству народной массы, то умеренности правления достойнейших граждан, и, в льстивых речах выставляя общее благо целью личных усилий, боролись за преобладание всеми способами, отваживались на ужаснейшие злодеяния… Лица, не принадлежавшие ни к одной партии, истреблялись обеими сторонами»…

(Фукидид. III, 82. Перев. Ф. Мищенко).

28. Убийства в Керкире (425 г. до Р. Х.).

«В течение семи дней, в которые оставался (в Керкире) Эвримедон32 с шестьюдесятью кораблями (воинскими), керкиряне убивали из числа сограждан всех, казавшихся им врагами, обвиняя их в стремлении к ниспровержению народного правления; но иные пали жертвою личной вражды, другие убиты должниками из-за денег, которые они были должны. Вообще были все виды смерти… Отец убивал сына, молящих отрывали от святынь, убивали и подле них; некоторые были замурованы в святилище Диониса и там погибли.

с. 449 Шестьсот человек спаслись от этой резни и успели утвердиться в одном укрепленном месте, откуда причиняли жестокий вред находившимся в городе керкирянам и овладели полями. С течением времени, смененные с одной стороны городскими демократами, с другой — афинянами, они принуждены были сдаться. Было условлено перевезти их на один соседний остров в ожидании отправки в Афины, где должна была решиться их участь. Между тем вожди керкирского народа опасались, что афиняне не казнят этих керкирян, когда те прибудут в город, а потому придумали следующую хитрость: друзей кое-кого из содержавшихся на острове они научили сказать сим последним, как бы из расположения, что для них самое лучшее возможно скорее бежать, что судно заготовят они сами, ибо, говорили они, афинские военачальники намерены выдать их керкирскому народу; друзей этих они подослали на остров.

Пленники поверили и, когда судно было приготовлено, стали отчаливать, но были пойманы, тем самым нарушили договор, и все выданы были керкирскому народу… Получивши пленников в свои руки, керкиряне заперли их в большое здание и потом вызывали оттуда по двадцати человек зараз; связанных друг с другом, они проводили их между двумя рядами гоплитов. Расставленные по бокам гоплиты били и кололи пленников, если кто узнавал в проходившем своего врага. Шедшие по сторонам люди с бичами в руках подгоняли тех, которые слишком медленно подвигались вперед. Около шестидесяти человек были таким образом выведены и убиты, о чем не знали оставшиеся в здании пленники. Эти последние думали, что их выводят для того, чтобы переместить в какое-либо другое место. Когда же заключенные догадались и от кого-то узнали об этом, они обратились к самим афинянам с просьбою убить их, если угодно, но отказались выходить из здания и объявили, что всеми силами будут стараться никого не допустить внутрь здания. Керкиряне и сами не имели намерения ломиться в дверь силою, но взошли на с. 450 крышу дома, разобрали потолок, бросали вниз черепицы и стреляли из луков. Заключенные защищались, как могли, причем большая часть их сами лишили себя жизни: иные вонзали себе в шею брошенные в них стрелы, другие душили себя поясами от кроватей, которые случайно находились там, или длинными полосами материи, оторванными от собственного платья. Почти в течение всей ночи — ночь застигла это бедствие — пленники лишали себя жизни всевозможными способами, другие погибали под ударами стрел сверху. Когда наступил день, керкиряне сложили трупы в беспорядке на повозки и вывезли за город; всех женщин, какие были захвачены в укреплении, обратили в рабство».

(Фукидид. III, 81 и 85; IV, 46—48. Пер. Мищенко).

29. Греческий тиран второго века до Р. Х.

«Тиран лакедемонян Набид изгнал граждан, выдававшихся больше богатством, нежели славным происхождением, а имущество их и жен роздал влиятельнейшим людям из числа врагов их и своим наемникам. Это были убийцы, грабители, воры, обманщики. Вообще Набид старался отовсюду собирать вокруг себя людей, для которых родина закрыта была подлыми и преступными деяниями. Объявивши себя вождем и царем таких людей, обративши их в своих оруженосцев и телохранителей, Набид несомненно рассчитывал с помощью их утвердить надолго свою власть, хотя бы опозоренную нечестием.

Помимо сказанного выше, он не довольствовался изгнанием граждан: для изгнанников нигде не было безопасного и надежного пристанища — за одними он посылал в погоню убийц, которые и умерщвляли изгнанников на дорогах, других возвращал из места ссылки и предавал смерти. В довершение всего по тем городам, где поселялись изгнанники, он при посредстве людей, не возбуждавших подозрения, нанимал дома, смежные с жилищами изгнанников, и поселял в них критян, а с. 451 эти последние продырявливали стены и через отверстия метали стрелы, которые поражали насмерть изгнанников, когда одни из них в собственных жилищах стояли, другие лежали, так что ни место, ни время нисколько не спасали несчастных лакедемонян от гибели. Такими-то мерами Набид истребил очень много лакедемонян.

Он же велел изготовить следующую машину, если только позволительно называть машиною такой снаряд. Это была роскошно одетая фигура женщины, лицом замечательно похожая на супругу Набида. Вызывая к себе того или другого гражданина с целью выжать у него деньги, Набид долгое время мирно уговаривал его. Если вызванный гражданин поддавался внушению, тиран этим и довольствовался. Если же кто начинал уверять, что денег у него нет, и отклонял требование тирана, Набид говорил ему примерно так: “Кажется, я не сумею убедить тебя; полагаю однако, что моя Апега тебя убедит”. Так называлась супруга Набида. Чуть он только произносил эти слова, как являлось упомянутое выше изображение. Взявши супругу за руку, Набид поднимал ее с кресла; жена заключала в свои объятия непокорного, который вплотную прижимался к ее груди. Плечи и руки этой женщины, равно как и груди, были усеяны железными гвоздями, которые прикрывались платьем. Всякий раз, как тиран упирался руками в спину женщины и потом при помощи особого снаряда мало-помалу притягивал несчастного и плотно прижимал к груди женщины, истязуемый испускал крики страдания. Так Набид погубил многих, отказывавших ему в деньгах.

Совершенно таково было и все управление Набида: он участвовал в морских разбоях критян, по целому Пелопоннесу имел святотатцев, грабителей, убийц, с которыми делил преступную добычу и для которых Спарта благодаря ему служила главным местожительством и пристанищем».

(Полибий. XIII, 6—8. Перевод Мищенко).

ПРИМЕЧАНИЯ
1 Геродот — см. стр. 5, прим. 2.

2 Фукидид — см. стр. 4, прим. 2.

3 Аристофан — см. стр. 38, прим. 2.

4 Павсаний — см. стр. 157, прим.

5 Адриан — римский император (117—138 г.).

6 Эпаминонд — фиванский полководец (411—363 г. до Р. Х.).

7 Диоскуры — божества Кастор и Поллукс.

8 Вот каково было население (включая и рабов) главнейших греческих государств, по вычислению одного ученого:

	Фокида, Локрида, Дорида
	655 700

	Беотия
	135 000

	Аттика
	527 600

	Мегара и Керкира
	150 000

	Коринф
	100 000

	Арголида
	110 000

	Лакония и Мессения
	300 000

	Элида
	186 000

	Ахайя
	61 000

	Сикион
	46 000

	Флиунт
	31 000

	Аркадия
	161 000


9 Речь тут идет только о древнем периоде; с течением времени чувства эти очень ослабели (Прим. автора).

10 Гезиод — см. стр. 207, прим.

11 Литургия — см. ниже, стр. 484.

12 Ксенофонт - см. стр. 44, прим.

13 Дем — см. ниже, стр. 424.

14 Демарх — см. ниже, стр. 424.

15 В начале V века.

16 Плутарх — см. стр. 11, прим. — Руссо — знаменитый французский писатель XVIII века.

17 Аристид — см. стр. 102, прим. 1.

18 Сиссит — участник общей трапезы, сиссития.

19 Общественные трапезы были также на о. Крите. (Примеч. автора).

20 Он был членом также более тесной группы, называемой фратрией (Примеч. автора).

21 Хореги — см. стр. 356, прим.

22 Гармодий и Аристогитон — убийцы тирана Гиппарха.

23 Андокид — афинский оратор конца V и начала IV в. до Р. Х.

24 Пирей — см. стр. 189, прим. 2.

25 Гармодий — один из убийц тирана Гиппия.

26 Клеон — вождь афинской демократии V века до Р. Х.

27 Логограф — см. ниже гл. X, § 7.

28 Это означает, что стратеги, на которых лежало предводительство войском во время войны, в мирное время стояли во главе управления. В IV веке стратегам передавалась только военная власть, а руководство политикой перешло к ораторам, т. е. к таким лицам, которые, часто не имея никаких официальных полномочий, пользовались благодаря своим речам наибольшим влиянием в Народном Собрании. (Прим. автора).

29 Подобный способ избрания применялся до последнего времени на одном из маленьких островков Архипелага. (Прим. автора).

30 Т. е. с IV века до Р. Х.

31 Лисандр — спартанский полководец.

32 Эвримедон — афинский полководец, посланный в Керкиру для поддержки демократов.
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